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ФІЛОСОФІЯ ТА ПРАКСЕОЛОГІЯ ТУРИЗМУ

В статті пропонується змістовна характеристика філософії туризму як різновиду соціальної філософської теорії. Визначається феноменологічна, герменевтична, антропологічна, аксеологічна особливості філософського розуміння та інтерпретації феномену туризму. Ключові слова: «філософія туризму», «туристський простір», «туризм як «життєвий світ» людини», «антропологічне значення подорожей», «комунікативна культура», «туристські екзистенціали: «зустріч», «вибір», «свобода», «відповідальність», «антиномії туристської діяльності».

В статье предлагается содержательная характеристика философии туризма как разновидности социальной философии. Определяются феноменологическая, герменевтическая, антропологическая, аксеологическая особенности философского понимания и интерпретации феномена туризма. Ключевые слова: «философия туризма», «туристический простор», «туризм как «жизненный мир человека», «антропологическое значение путешествий», «коммуникативная культура», «туристические экзистенциалы: «встреча», «выбор», «свобода», «ответственность», «антиномии туристической деятельности».

In the article the philosophy of tourism considers as a kind of a social philosophy theory. In the determines phenomenalogic, germination, anthropological, axiologic’s features of philosophy’s understanding and interpretation of tourist’s phenomenon. Key words: «philosophy of tourism», «tourist’s space», «tourism as «living world» of person», «culture», «tourist’s existential», «freedom», «responsibility».

Сучасна філософія як форма світоорієнтуючої культури і специфічний стиль мислення (філософствування) прагне якомога щільніше наблизитися до масової свідомості з її прихильністю до максимів здорового глузду і акцентованої практичності. І не випадково «практична філософія» в наші дні перетворилася на досить помітну галузь філософського знання із власним статусом і відповідним категоріальним апаратом. Засновник практичної філософії І. Кант виразно розрізняв «технічно-практичну» і «морально-практичну» культури, вважав, що саме остання, рефлексована моральною філософією і утворює сенс «практичної філософії» і «практична філософія» не може бути ані чим іншим, як моральною філософією» [1, 273]. Практична філософія Канта, зазначає Вітторіо Гьосле, «є наріжним каменем в історії філософії, а її значення можна порівняти хіба що з філософією Сократа» [2, 19]. Сучасні філософи, високо поціновуючи методологічний зміст кантівських міркувань щодо об’єкта і предмета практичної філософії, наголошують, що «сучасна практична філософія відкриває очі на багатомірний світ практики де особистість має утримувати свою практичну самість...» [3, 19], її проблематика охоплює широке коло питань «про способи розв’язання етичних проблем у різноманітних сферах суспільства таких як політика, господарство, медицина, екологія, техніка тощо [4, 23].  Цілком логічно, що у зв’язку з цим спостерігається підвищена увага до тих філософських авторитетів, які своїми працями закладали основи життєвої філософії, ініціювали жваву дискусію з приводу «життєвого світу» пересічної людини, яка ставиться до реалій свого оточення не «науково», а на підставі свого власного життєвого досвіду, керується міркуваннями «корисності», (утилітаризм) власного розуміння розумності і доцільності. Одним із таких авторитетів є Макс Вебер, який своєю теорією «соціальної дії» та раціональності визначив одну із основних ліній розвитку того напрямку філософії, яка прагла реалістично пояснювати людське життя, її мотиваційні механізми. Характерні риси соціальної дії, за Вебером, полягають не лише в її осмисленості, але й в суб’єктивній мотивації. Її особливість – «орієнтація на іншого», що надає індивідуальній дії соціального значення. Вбачаючи, на відміну від Маркса, природу соціальної дії у її раціональності, яка утворила «дух капіталізму» заклала основи трудової етики, яка надала розрахунково-виваженій і націленої на досягнення добробуту і багатства мирській діяльності людини релігійного звучання (етика протестантизму) Вебер тим самим сформулював філософсько-соціальну модель комунікативної, діалогічно налаштованої особистості новоєвропейського типу. До речі молодший брат Макса Вебера – Альфред Вебер в своїх філософських розробках також наголошував на первинності глибинних чинників суспільної культури. Сама культура, писав Вебер молодший, ґрунтується на поясненнях, що продиктовані «почуттям життя» «динамічним зростанням конкретностей», зазначені положення Веберів знаходять творче продовження і розвиток в новітніх філософських, соціологічних та культурологічних версія прагматизму та утилітаризму. В тій чи іншій формі вони використовуються в практичній філософії, яка в якості головного об’єкта свого інтересу має людську практику. За оцінкою впливового американського філософа А. Макмайєра «теперішній вік, у його власному уявленню, є, здебільшого, веберівським [1, 4]. 

До речі, в розумінні в ХХ-му столітті практики також спостерігаються помітний «дрейф» до веберівських витоків міркування щодо «духу господарювання». Якщо протягом панування «індустріального розуму» практика розумілася переважно як «матеріальна, цілеполагаюча діяльність людей, що спрямована на освоєння і перетворення об’єктивної дійсності [2, 1048], що зумовило її інструменталістське розуміння. «Формування і розвиток інструменталістського розуміння практики знайшли своє втілення як в її технологізації, так і в появі спеціалізованих наукових дисциплін, що її досліджують (соціальна інженерія, ергономіка, соціологія праці тощо). «На зміну філософської рефлексії про практику дедалі більше приходить технологічно-аналітична розробка практики, її рівнів та компонентів» [3, 324]. Техніко-інструменталістське розуміння практики перетворилося на фундаментальний принцип філософії, всі форми освоєння людиною світу (міф, мистецтво, релігія, наука тощо) почали неправомірно розумітися як способи духовно-практичного освоєння, як форми дискурсивних практик. Тому в новітній філософії ХХ-го століття почалась активна розробка проблеми не дискурсивних форм практики (М. Фуко), з’ясування ролі евристики, поезії, метафор, позараціональних структур, що пояснюють людське буття. Логічно це означало і повернення до витоків самої ґенези поняття практики, яке у античних мислителів розумілося як синкретичне поняття, що охоплює всі види людської діяльності, всілякі людські вчинки.

Аналогічні змістовні зміни спостерігаються і в розумінні такої похідної від практики теорії як праксеологія. Якщо її автори (Л. Бурдьє, А.Єспінас, Є. Слуцький, Т. Котарбінський) віддають данину інструменталістсько-науковому розумінню практики інтерпретували праксеологію як модель раціональної діяльності, – «граматика дії». Тодеуша Котарбінського, – то сучасна філософська думка істотно доповнює зміст праксеології, збагачуючи її ціннісним, модульно значимим, гуманістично спрямованим матеріалом. Але про це трохи згодом. Повертаючись до обширів сучасної філософії зазначимо, що діапазон застосування філософських визначень різноманітних видів суспільної культури і людських справ за останній час суттєво розширився. Особливо це стосується такої галузі філософської теорії, як соціальна філософія. Філософія техніки, філософські проблеми медицини, зокрема біоетика, філософія культури, філософія права, філософія економіки (навіть філософія господарства) – перелік «спеціальних філософій» що репрезентована в сучасній академічній та науково-популярній літературі – досить вражаючий. Не будемо вдаватися до оцінки цих «філософій», в багатьох випадках правомірно було б казати лише про філософські аспекти тих проблем, які вони порушують. Слід погодитися з Л. П. Буєвою, яка зазначає, що будь-яка галузь відносин світу і людини може стати проблемою філософського осмислення. Однак якщо це відбувається із специфічними світоглядними і методологічними цілями, а саме для виявлення зв’язку «частностей» із загальною картиною світу, необхідної людині для орієнтації в ньому. Яскравими ілюстраціями. Сучасна соціально-гуманітарна література, насамперед белетристична, демонструє зразки широкоформатного вживання категорії «філософія»: «філософія інформаційної епохи», філософія «захисту навколишнього середовища «третьої хвилі», «філософія грошей», «філософія бізнесу». Маркетинг, – читаємо ми, – «це філософія бізнесу», а не просто одна із функцій підприємництва. «Кожний розуміє маркетинг як філософію свого бізнесу» [4, 2]. Широкого розповсюдження в літературі туристського призначення набуло словопоєднання «філософія менеджменту». Російський професор В. П. Шестаков в статті «Філософія і теніс» на історичному матеріалі розкриває «філософський смисл тенісу, його насамперед психологічні (антистресові) а також соціально-коммунікативні, і художні можливості. Завдяки поезії (Ф. Рабле, Ф. Куорлз, Р. Хаулетт, П. Петрі) теніс перетворюється на «символ людського існування, боротьби людини із власною долею, віком, за своє справжнє призначення» [5, 47].

Але якби там не було тенденція посилення альянсу філософії з природничими, соціальними, технологічними та іншими науками, філософське осмислення їх об’єктів – незаперечна. В цьому аспекті цілком правомірна постановка питання про філософське осмислення такого феномену суспільної культури як туризм. Філософія туризму (філософські аспекти туризму) покликана виконувати роль методологічної бази такого розділу соціо-гуманітарної дисципліни як теорія туризму – туризмологія, до становлення якої у вітчизняній науці автор цієї статті має безпосереднє відношення. Творчі наробки українських філософів, економістів, істориків, соціологів які займалися теоретичним осмисленням туризму, до речі, уможливили появу такої рубрики у новітньому класифікаторі професій (офіційне видання) як «науковий співробітник (туризмологія, туризмознавство». Теорія туризму – складне синтетичне наукове утворення, в якому свою нішу займають різноманітні науки – історія та археологія, географія і країнознавство, соціологія та етнографія, економіка і теорія управління (менеджмент), культурологія та музеєзнавство тощо. Враховуючи соціальну природу туризму всі ці науки так чи інакше відбивають практичні потреби туристської галузі, осмислюють її суспільне значення. Французькі теоретики туризму Серж Перро та Жан Мішель Оернер підкреслюють, що теоретичні дослідження туризму, розробка «теоретичних моделей туризмології» не є самоціллю науковців: теорія туризму має виконувати праксеологічну функцію – сприяти розвиткові туристичної індустрії. При цьому сама ця «індустрія» розуміється широко – як соціальна та індивідуальна діяльність, яка охоплює найрізноманітніші галузі і форми суспільної культури [6]. 

Інакше одним із чинників, який стимулює створення туризмології, є, за нашим переконанням необхідність перегляду традиційного розуміння туризму як суто «індустрії подорожей та відпочинку», надання цьому розумінню «людського виміру». А це, в свою чергу, передбачає наголос на світоглядне, культурне, гуманістичне, пізнавальне, етичне, комунікативне значення туризму як специфічного інституту і феномену загальнолюдської культури. В цьому нестандартному аспекті головним об’єктом туризмознавства є не готелі, кемпінги, турбюро і агенції, а людина, що подорожує – Homo viator. Подорож – один із ключових понять тезаурусу туризмознавства: «рід діяльності, який ми називаємо туризмом, включає в себе організацію подорожей і індустрію гостинності» [4, 9]. Але подорож – це лише одна із форм діяльності людини, прояв ї способу життя. Втім людина, що подорожує (вчений, науковець, бізнесмен, прочанин, відпочиваючий, країнознавець, спортсмен-альпініст чи «молодий шукач пригод») – це не просто «споживач туристського продукту», що пересувається у просторі і часі, а особистість, яка протягом мандрівок, поїздок, походів прилучається до світу природи і культурних артефактів, до «ціннісних галактик» інших країн, народів, людей. Саме така особистість, за нашим переконанням утворює епіцентр філософських рефлексій туризму. Саме особистість, тобто індивід, який здатний не просто споглядати світ або споживати його використовувати, в тому числі у варварський спосіб (згадаймо понівечені лісові галявини після туристської «навали» вихідного дня), а милуватися ним, засвоювати багатства природи і культури, перетворюючи набуті знання і враження у надбання власної духовності.

Філософія туризму, як і будь-яка інша теоретична рефлексія, прагне насамперед з’ясувати сутність туризму у понятійний спосіб, представити її категоріально, концептуально. Це досить складне завдання, адже туризм настільки багатобічне явище суспільного життя, що його неможливо однозначно визначити. За своєю природою туризм є мультидисциплінарним, багатофакторним явищем. «Ми можемо представити його як ланцюг, який пов’язує такі поняття, як інфраструктура, гостинність, свобода пересувань, якість турпродукта, яке може вимагати все – від якості кухні, до якості оточуючого середовища, підготовки кадрів, транспорту, ефективності комунальних служб, безпеки туристів» [7, 9]. Туризм водночас виступає як галузь суспільного господарства, складний міжгалузевий комплекс, де формується і реалізується туристський продукт, як вид економічної діяльності, як самодіяльність людей, їх спосіб життя, своєрідне хобі. Туризм – це і розгалужена соціальна служба, яка надає робочі місця сотням мільйонів людей; це і напрочуд розвинута система подорожей та екскурсій; це і форма рекреалогії, відновлення фізичних і духовних потенцій індивіда заснованої на антропоекологічній парадигмі. Туризм, далі, впливовий інструмент «народної дипломатії» важливий чинник формування і розвитку комунікативної культури.

Слід особливо наголосити на тому, що туризм є суспільною сферою гостинності, яка особливо виразно демонструє його сервісний, нетехнологічний характер. Інститут гостинності, до речі, один із старіших суспільних інститутів в історії людської цивілізації. Гостинність (проксенія – грецьке) набула широкого розвитку вже в стародавній Греції, у 78 античних держав-полісів право та обов’язок піклуватися про іноземців одержали лише знатні громадяни – проксени. З часом гостинність у світовому масштабі перетворилася на справжню «імперію» в якій задіяні мільйони працівників, які забезпечують готельний та ресторанний бізнес, побут, відпочинок та розваги туристів, подорожуючих, задовольняють їх різнопланові потреби та інтереси.

Вже названі характеристики туризму достатні, щоб уявити його як складний багатоаспектний соціальний феномен, і жодна соціогуманітарна наука не здатна повністю і вичерпно охарактеризувати його як виключно предмет власних досліджень. Теорія туризму (туризмологія, туризмознавство) має у системно-структурному вигляді, синергетично відобразити феномен туризму, всі його складові. Філософія туризму рефлексуючи туризм як духовне і соціокультурне явище, як своєрідну проекцію багатогранного буття людини, вираз її суспільної сутності здатна виконувати методологічну функцію щодо інших наук про туризм, збагачуюсь, до речі, у своєму світоглядному та антропологічному змісті їх науковими узагальненнями. Сучасна філософія прагне відповісти на запити часу, опікується завданням пошуку нових стратегій ставлення людини, до світу природи, цивілізації, що її витворило людство запропонувати нові нестандартні категоріальні смисли людського буття. Одне із таких завдань – з’ясувати сутність туризму як своєрідного світу людини, широкого і об’ємного соціального простору, в якому здійснюється і розгортається змістовне, цікаве, неповторне життя особистості. «Світ людини», «людське життя», «спосіб життя», смисл існування, «діяльність», людський активізм та його мотивації, цінності культури та спілкування, інтереси та потреби – ці та багато інших питань і проблем, які мають статус філософських, у діалозі філософії з туристською реальністю конкретизуються, змістовно збагачуються.

Не буде перебільшенням стверджувати, що філософія туризму поступово набуває дисциплінарної автономії у межах європейської та й світової соціальної філософії. Ця царина філософського знання поступово структурується набуває всіх основних теоретичних ознак.

В філософії туризму безумовно є і власна історико-філософська традиція. Це, насамперед, стосується періоду, коли туризм набув самостійного значення як специфічна галузь суспільної індустрії, культурна система організації подорожей, інститут гостинності, що у свою чергу, уможливило появу перших наукових узагальнень такого феномену як «туризм». Але значний інтерес викликає і та література, в якій містяться нарративи (оповіді, спогади, спостереження) стародавніх мандрівників, «людини, що подорожує» різних історичних часів. Доречно зауважити, що «новітня хвиля» у філософії (постмодернізм) не безпідставно вважає, що «літературна культура», «котра замінила літературою і релігію, і філософію» здатні глибше відбити багатовічний світ людського існування, визначити його альтернативні модуси, адже, як наголошує Р. Рорті «ми думаємо про об’єктивність як про інтерсуб’єктивність» [8, 33, 35].

Філософія туризму виступає і як своєрідна соціально-філософська феноменологія. Її об’єктом є суспільство як «життєвий світ» людини, що утворює джерело її культурного досвіду, що його вона набуває в результаті комунікативної дії з світом культури, з досвідом Іншого та Інших (інтерсуб’єктивність та міжсуб’єктна комунікація). Засновник феноменології Е. Гуссерль як відомо розумів під поняттям «життєвий світ» (Lebenswelt) таку людську свідомість і відповідну їй форму орієнтації і поведінки, які, в гносеологічному сенсі, є первинними, «переднауковими», «дофілософськими». Життєвий світ за Гуссерлем – це «сфера відомого всім», «безпосередньо наявна». Вона утворює «коло впевненості», в якому вільно почуває себе здоровий глузд «звичайної людини, якій притаманне життєво-практичне міркування. «Життєвий світ», підкреслює учень Гуссерля Альфред Шутц, це світ повсякденності, перебуваючи в якому людина здійснює вчинки виходячи із «природної установки», відповідно до власного «життєвого горизонту». Життєвий світ – суб’єктивне утворення, він існує для людини в образі і контексті її життєвої практики, у вигляді її цілей та намірів. Тому життєвий світ завжди культурно-історичний, динамічний, швидкоплинний. Як основна гносеологічна категорія життєвий світ зумовлює особливість розуміння соціальної реальності і культури. Воно можливо лише «знизу», від індивіда, від його інтересів та вчинків, які стрімко оновлюються. Адже саме поняття «реальності несе на собі відбиток її суб’єктивного сприйняття. «В тому, що люди називають реальністю, їм удається «данним» щось стабільне, контактне, інваріантне, ...єдине надійне». Одна в дійсності «реальність» є ім’я, за допомогою якої ми визначаємо «мінливу за природою феноменальну реальність». «Об’єктивний світ» стає реальністю лише у відповідності з пізнавальними контекстами. «Ми всі говоримо на різних мовах; світ існує не тільки в одному варіанті» [9, 85]. Наголос на суб’єктивності, безпосередності, контекстності життєвого світу ми зустрічаємо і в новітній філософській літературі. Сучасні послідовники Гуссерля і Шутца конкретизують та переосмислюють розуміння життєвого світу «за рахунок виходу до тієї сфери історичного життя, де зосереджується найбільш реальний «людський» її матеріал, а тим самим і її сенс» [10, 118]. Такою сферою є, насамперед, повсякденність.

Основна ідея феноменології – нерозривність і в той же час взаємна незведеність свідомості і людського буття, особистості і предметного світу, соціуму і духовної культури, своєрідно трансформується в філософії туризму у проблему єдності мотивів, бажань, вражень і переживань особистості як безпосереднього учасника подій «світу подорожей». Одна із дивовижних властивостей людини, її інтелекту і духовного складу почуттів є здатність «конструювання світів», в тому числі світів глибоко особистих. Людина з легкістю не лише розуміє в собі світи але й творить їх. Ці світи зображень і образів – найдревніші свідчення про існування цих світів полишили нам невідомі художники на стінках печер. Це чуттєві світи закоханих, що передбачають поемами і піснями. Це духовні світи різних культів і релігій. І нарешті, це раціональні світи, що створюються в науці... [11, 114, 115]. Засобами мандрівок подорожей та відвідувань людина «входить» в ці світи. Спілкується з ними, засвоює і освоює їх. Тим самим збагачує власний духовний світ. Адже людина – «це світ людини» (К. Маркс). В туристській практиці конкретного змісту одержують феноменологічні спроби осягнення навколишньої дійсності в тому числі і засобами інтерпретацій смислових засад культури, одним із проявів якої є туризм.

Філософське осмислення феномену туризму реалізується і завдяки її герменевтичній потенції. Людина, що пізнає, не лише слухає розповіді і спостерігає, але й розкодовує культурні символи особисто «розшифровує» зміст пам’яток історії, шедеврів архітектури, «витворів природи», тим самим освоює їх, робить своїм («привласнення»). При цьому вона здійснює власну інтерпретацію побаченого та прочитаного, «вживається» у внутрішній світ автора, творця, оцінює та витлумачує його точки зору власної культурної практики. В ХХ-му столітті герменевтика перетворилася на важливий принцип філософського підходу до дійсності, в тому числі до дійсності – туризму.

Пізнаючи нову культуру, занурюючись, хоча б тимчасово в духовно-культурний і матеріально-побутовий «світ Іншого», людина водночас оцінює її, визначає особливості свого існування, порівнює його з життям інших. Порівнювальність, компаративізм, оцінювання та самоідентифікація – важливі світоглядно-філософські якості які ініціюється туристськими подіями. З’ясовуючи власну присутність в світі подорожей, міру своєї причетності до нього, проектуючи можливу участь в ньому людина тим самим стає об’єктом екзистенціального аналізу. Філософія існування homo viator – конкретний прояв загально філософського тлумачення людського існування засобами категорій екзистенціалізму (віра, надія, потреба, турботи, досвід, сутність, свобода тощо). Екзистенціальний вимір туризму та його дійових осіб ґрунтується на сформованих засновниками екзистенціалізму (К’єркегор, Хайдеггер, Сартр) принципів аналізу структур повсякденного досвіду людини у його повноті, конкретності, унікальності і змінювальності. Творчо використовуючи феноменологічну програму дослідження «життєвого світу» екзистенціалізм вбачає своє завдання в описанні (дескрипції) фактичного життя суб’єкту, дослідити явища життєвого ряду людини, яка «закинута в світ», «приречена» на свободу і вибір (Сартр) і бажає відкрити себе як «буття-у-світі», зробити себе особистістю, що усвідомлює свою унікальність і не бажає бути «як всі», прагне позбутися конформізму. Ця тенденція з’ясування можливості людини набути свою «самість», забезпечити аудентичне існування, надати власними зусиллями, насамперед інтелектуальними, зміст своєму існуванню трансформується в практиці туризму в посиленні уваги до «альтернативних», немасових, інноваційних його форм – «зелений туризм», спелео та горний туризм, підводний (дайвінг), екстремальний туризм тощо.

У розумінні туризму як суто «людського підприємництва» вагому роль відіграє здатність теоретика виокремити екзистенціальний вимір людського буття, насамперед у його єдності з природою, визначальним середовищем людини, що мандрує. «Туризм – особлива форма зв’язку людини з природою. З епізодичного, затьмареного умовами повсякденності, щоденного поспіху, «марноти марно» він перетворюється в постійно діючий, звільнений від пут повсякденності, домінуючий серед інших способів екзистенційного буття». Стверджуючи це професор Г. І. Горак вважає, що «екзистенційно-особистісне ставлення до природи, можливості здійснення якого «реалізуються в різних видах туризму, але насамперед у «зеленому туризму, який найкраще відбиває глибинну сутність людської екзистенції у її природних вимірах» [12, 41].

Аналогічну думку висловлює В. А. Малахов, якій водночас істотно поглиблює розуміння екзистенціального аспекту туристських подорожей. «Феномен туризму визначається тим, що туристичні траєкторії принципово зворотні. Людина може подорожувати, а потім повернутися додому й займатися попередніми справами. Це може бути і недоліком, і здобутком даного типу діяльності. Він підкреслює екзистенційну легкість, яка притаманна справжньому туризму, це не проща, не паломництво» [13, 50].

Філософія туризму безумовно містить у своїй структурі аксеологічний, ціннісний розділ. Туризм є ефективним засобом реалізації людських цінностей. Насамперед таких, як вибір, свобода, зацікавленість, бажання, дружелюбство, самоідентифікація та самореалізація тощо. Результатом навіть короткотермінових поїздок є поглиблення власних уявлень про цінності спілкування, доброзичливість, щирість, відкритість, толерантність, справедливість тощо. В залежності від наслідків контактів відбувається певна кореляція ціннісних орієнтацій індивіда, перегляд власних уявлень про переваги чи вади «іншого ніж у тебе» способу життя.

Високо філософсько-гуманістичного значення в наслідок ціннісного опанування світом набуває формування комунікативної культури особистості, культури спілкування, взаємоповаги, толерантності. Сильним подразником, що спонукає мандрівка, є цікавість, знаттєлюбність, допитливість. Очікування дивного, невідомого, такого що заворожує – одна із тих струн, які звучать в душі туриста, який готується до поїздки в «край невідомого». «Явища, що здивовують», навіть спантеличують, тому що вони не збігаються з нашими уявленнями про світ, інші народи, їх побут, звичаї та традиції є великим стимулятором туристських пригод, причому не тільки у екзотичних країнах. Культура спілкування – один із головних ціннісних критеріїв філософії туризму. «Комунікативна культура» – основна ланка концепції «нового гуманізму», який, у свою чергу, є одним із уособлень теоретичної моделі «вселюдських цінностей», тих аксіологічних максим, інваріантний зміст яких, конкретизуючись в кожну нову історичну епоху, забезпечує усталеність існування людської спільноти, наступність процесів суспільного життя. Як найдемократичніша форма людських взаємин туризм здатний сприяти моральній меліорації, вдосконаленню сучасного суспільства, яке гостро потерпає від набутого соціального імунодефіциту – браку щирості і теплоти людського спілкування. Гуманістично-терапевтичний сенс комунікативної культури визначається її ціннісними нормативами, серед яких пріоритетними є визнання гідності людини (принцип самодостатності особистості); доброзичливого ставлення до «альтернативних» або несхожих думок, переконань, способів життя (принцип толерантності). Взаємодіючі і взаємодоповнюючі один одного ці принципи в разі їх дотримання у практичних поведінських актах сприяють утворенню моральної аури спілкування, як підґрунтя дружнього єднання, соціальної злагоди і цивільного консенсусу, – суспільної атмосфери довіри.

В теоретичному відношенні довіра як соціальна цінність майже не вивчена, а даремно. Адже незаперечно те, що ситуація підозри, недовіри, ксенофобії, яка досить типова для нашого сьогодення, актуалізує значення цієї якості людського співжиття. В тому числі у її ідеально-орієнтуючому моральному аспекті. Згідно з Е. Дюркгеймом довіра – це зв’язок, позбавлений утилітарно-егоїстичного інтересу, взаємодія, яка багато в чому не може бути пояснена раціонально. Довіра – індикатор «доконтрактової солідарності» (Р. Мертон), особисто-інтимний і водночас надіндивідуальний елемент людського співжиття, який забезпечує певну рівновагу в стихійному світові повсякденних взаємодій людей. Довіра – дещо більше, ніж констатація необхідності і неминучості ділової етики виваженої прагматики людського існування: «ти – мені, я – тобі». Туристські комунікації дозволяють встановлювати стосунки невимушеного, добровільного спілкування заснованого саме на довірі, щирості, добродійності. «Справжній турист», як правило, людина «діалогічного стилю», здатної не на фатичне, тобто беззмістовне «порожнє», формальне спілкування, а на фактичне, зацікавлене, морально значиме і соціально перспективне. Звичайно, культура спілкування, довірчі стосунки не виникають автоматично, вони потребують значних вольових зусиль, бажання і психологічної налаштованості на доброзичливі контакти. Забезпечити таку культуру покликані всі суспільні інституції – економіка, політика, дипломатія, освіта, наука, мистецтво. Але однією з центральних ланок, здатних інтегрувати людство, долати тенденції сепаратизму, розколу, ворожнечі і взаємопідозри, є туризм.

Власними виключно багатогранними можливостями туризм здатний розв’язувати цілу низку взаємопов’язаних проблем високого суспільного звучання. Одна із них – забезпечення інтеграції нашого «розірваного світу», сприяння посиленню тенденцій солідарності, комунітаризму. «...Завдяки прямим, спонтанним і ненастирливим контактам, що їх здійснюють чоловіки і жінки, які представляють різні культури і способи життя, туризм, – зазначає Глобальний етичний кодекс туриста, – сприяє забезпеченню в світовій та регіональній спільнотах атмосфери добросусідства і гостинності» [14]. Учасники таких «ненастирливих», невимушених зустрічей – а їх число з року в рік збільшується, своїм спілкуванням витворюють альтернативну (або доповнювальну) Інтернету живу загальнопланетарну мережу міжіндивідуальної комунікації. Туристське спілкування – одна із універсальних форм міжособистісного спілкування, яке за умов інтернаціоналізації та глобалізації життя людей перетворилася на один із важливіших факторів, що визначають якість життя людства. І не випадково туризм визначають як ефективний канал «народної дипломатії». Адже людські взаємини розташовуються «вище урядів», вони не потребують ніяких санкцій крім власної совісті, безпосередні, щирі, прозорі, «теплі». В цьому відношенні великим гуманістичним потенціалом наділені такі різновиди туризму, як соціальний, родинний, молодіжний, релігійний, «ностальгічний», «подійний», а також туризм для людей похилого віку та інвалідів. Можна цілком погодитися з твердженням французького професора М. Бідо про те, що «туризм співзвучний гуманізму». Ціннісна функція туризму підкреслює, що головна ставка в туризмі робиться на людину, яка самореалізується, на відміну від людини політичної чи економічної, яка проявляє свою частковість, виконуючи конкретну функцію.

Тим самим туризм виявляє своє антропологічне значення. Насичений філософським, людиноцентрованим змістом, туризм справляє розвиваючий вплив на особистість як професійного діяча туристської справи, так і пересічного учасника туристських подій. Вони відчувають себе причетним до створення ноосфери, світу цивілізованого людського єднання, в якому людина не є випадковим чужинцем, а законним жителем або господарем.

Вже сказане дозволяє стверджувати, що в філософії туризму правомірно виділити два основних розділи – філософсько-методологічний, загальний, який має справу з гносеологічною, герменевтичною, феноменологічною, екзитстенціалістською, антропологічною, аксеологічною функціями туризму, культурологічний та праксеологічний, соціально-діяльнісний. Філософським базисом праксеології, за Котарбінським, є прагматизм (інструменталізм, експеренталізм, концепція «структури подій»), а також своєрідно інтерпретована марксистська теорія практичного ставлення до світу. Зрозуміло, що між суто філософськими та праксеологічними проблемами не існує неперехідної межі, але врахування особливостей цієї дихотомії теорії і практики вкрай необхідно для подальшої поглибленої розробки теорії туризму, в тому числі її філософської частини.

Одна із головних функцій туризму це, безумовно – підприємництво. Говорячи про таку її форму, як торгівля (в тому числі торгівля послугами) Б.Франклін попереджував що, в торгівлі немає ані друзів, ані родичів. А сучасний американський теоретик підприємництва і бізнесу Мільтон Фрідман переконує в тому, що «соціальний обов’язок бізнесмена – примножувати прибуток», «робити якомога більше грошей». При цьому, запевняє він, моральні міркування мають для бізнесмена «побічне, «маргінальне» значення. Звичайно, туристична діяльність це насамперед бізнесова справа, особливий, розгалужений суспільний інститут підприємництва.

Канон економічної доцільності, його еквіваленти – гроші, корисність, вигода дійсно виконують роль основної парадигми цілеспрямованої активності підприємства. «Вигода», «успіх», «ефективність» – такі основні поняття, що утворюють сітку практичного .... мислення, свідомості і визначають явища, які вивчаються спеціальною прикладною наукою – праксеологією» [15, 19]. Сучасний туризм в його економічному аспекті характеризується як найкрупніша індустрія світу (3,5 тріл. Доларів США оборотного капіталу), туризм – головний платник податків, найдинамічніша галузь світової економіки. З 476 мільярдами доларів прибутку в 2002 році туризм довів своє велике значення утворювача додаткової вартості, процвітання і нових робочих місць.

Чи означає це принципову автономність бізнесу та підприємства щодо моралі, її вимог та нормативів? З точки зору «абсолютної» ідеальної моралі, яка базується на принципі некорисності дії (категоричний імператив Канта) це дійсно так. Але ж існує і суспільна мораль, соціальна етика. «Принцип корисності протистоїть високій моралі – зазначає Р. Г. Апресян – але саме принцип корисності, втілюючись в суспільні відносини, створює для неї умови; корисність (полезность) стає фактором гармонійного розвитку суспільства...» [15, 36]. Прагматистське підгрунття праксеології як методу орієнтації насамперед на факти, конкретні вчинки та дії, наслідком яких є досягнення корисності втім не позбавляє праксеологію, яка будується на концепції «прагми» етичного змісту. Засновники прагматизму У Джеймс та Д. Дьюї вважали, що природа моральних понять («добро», «зло», «обов’язок» тощо), їх зміст зумовлені не «природженою схильністю до ідеального», як це стверджували утилітаристи та кантіанці, а суб’єктивною свідомістю людини, як відрізняє благо від зла виходячи із власних розумінь переваги того чи іншого способу дії. Цей принцип, який Джеймс назвав «казуїстичним», з’ясовує критерій блага та зла в їх конкретних проявах. Розвиваючи цю тезу Дж. Дьюї пропонував аналізувати моральні проблеми в термінах конкретних, специфічних ситуацій (ситуаційна етика). Відповідно, за Дьюї «правильна поведінка» це така, яка забезпечує в даній конкретній ситуації найбільшу повноту блага як для діючого у такий спосіб індивіда, так і для інших людей. Головні опоненти прагматизму звинувачували його за абсолютизацію такого чинника, як користолюбну спрямованість мислення та дії окремого суб’єкта. Втім ця критика не звертала належної уваги на ті соціальні і моральні мотиви прагматизму, які пов’язували інтерес окремої особистості із суспільним інтересом. Катарбінський це помітив, його програма праксеології як загальної теорії раціональної діяльності містить сильний етичний елемент. «Незалежна етика», «мораль обставин» писав він, має додержуватися як центрального принципу «мінімізації зла». Людина повинна прагнути своєю практичною діяльністю зменшувати зло в житті всіх істот, на долю яких вона може вплинути. Тим самим праксеологія Катарбінського ініціювала появу новітньої, гуманістичної версії практатизму та праксеології. В історії філософії ідеї гуманістичного прагматизму спалахували неодноразово. Великий поет і філософ Иоган Вольфганг Гете, який вважається одним із найщасливіших людей, коли-небудь живших на Землі, запропонував власну версію гуманістичної версії прагматизму, як «керівництво до власного життя». Згідно з Гете, існує прагматизм вищого порядку і повсякденний, земний прагматизм. При цьому продуктивність вчинків може бути навіть вище продуктивності духовної творчості [16].

В наш меркантільно-бізнесовий вік ідея гуманістичного прагматизму знайшла багатьох своїх прихильників. На думку К. Уєста саме таким є сучасний американський прагматизм. «Його головні теми: втеча від філософії, яка зосереджена тільки на епістемології; акцент на людські сили; перетворення застарілих типів спеціальних ієрархій в світлі релігійних та /або етичних ідеалів – роблять його зараз особливо релевантним і привабливим». В епоху цинізму, що проникає усюди, нудьги і втомленості від усього на світі такий прагматизм «незаперечно привабливий тим, що не стидається підвищеного і палкого моралізаторства і недвусмислено спрямований до блага і покращання [17, 115]. Таким чином прагматизм у його сучасній інтерпретації цілком здатний забезпечувати не лише індивідуальний. Але й суспільний інтерес у його моральному значенні. Відповідно посилюється моральна складова сучасної праксеології. Праксеологія як філософська концепція діяльності, що має статус програмно-концептуального проекту – теоретичне підґрунтя моделювання розвитку туризму, розробки програм його ефективного функціонування та генеральних планів вдосконалення. Згідно з Тадеушем Котарбінським вона покликана методологічно, науково обґрунтувати логіку організації праці («граматика дії»). Для того, щоб бути ефективною діяльність, згідно праксеології, має бути результативною, продуктивною або плідною (тобто досягти визначеної мети), «правильною» (точною, адекватною визначеній нормі), «надійною» і послідовною, що потребує врахування оцінок альтернативності, вірогідності, обережності, сміливості і ризикованості вчинків. Основні положення праксеологічної філософії, – логіка організації дії, умови ефективності діяльності, орієнтація на взаємодію конкурентів («негативна конкуренція», «згода незгодних», «техніка боротьби») цілком придатні для того, щоб увійти до арсеналу туризмології насамперед у її теоретико-методологічному значенні. Праксеологічно «забарвленими» в туризмі є зокрема філософські аспекти менеджменту та маркетингу. Туристська праксеологія у її операціоналістському, інструменталістському значенні це технологія ефективної діяльності фахівців галузі професіоналів. Праксеологія пропонує методики аналізу різноманітних дій, або їх сукупності, прагнучи забезпечити їх кінцеву позитивну результативність, практичну успішність. Особливо важлива у загальному контексті проблематика праксеології: актуалізація творчого (інноваційного) потенціалу діячів. «Вага культури» збільшується разом з накопиченням її елементів. Все більше доводиться навчатися, все більше треба запам’ятовувати, щоб бути на її рівні, а тим більше, якщо виникає бажання просунутися в цій області – «ініціативна препарація» – писав автор «Трактату про гарну роботу». Дія фахівця тим більш раціональна, чим краще вона пристосована до всієї суми наявних обставин.

«Ми ... «визначаємо благорозумним або раціональним поведінку даного індивідуума, якщо він вчиняє у відповідності знанням, яким володіє», а під таким знанням розуміється сума всіх тих інформацій, які він сприймає як правдоподібні.

Теоретична рефлексія над феноменом туризму виділяє в ньому як найістотнішу діяльнісну рису. Адже туризм – як «пригоди» людини що подорожують – Homo viator – уявляє собою в діяльнісному аспекті цілу низку проявив активності людини – наміри, мотиви, вчинки і таке інше, що не тільки характеризують особливості людського буття, але й розкривають одну із граней сутності людини. «Людини як діяльність» – одна із постійних рубрик філософської антропології ХХ-го століття. Діяльнісний підхід до з’ясування особливостей людської свідомості і поведінки по праву посідає чільне місце в сучасному переліку суспільствознавчих методів. Філософська методологія пізнання та пояснення сутності діяльності оперує такими категоріальними одиницями, як «активність», «інтенція», «намір», «проектування», «поведінка», «практика», «взаємодія». Саме це поняття визначило такий різновид філософської теорії як праксеологія ( від грец. «praxis» – дія).

Останнім часом, однак, на адресу діяльнісної тематики звучить чимало звинувачень. Головна ідея цих кон’юнктив – застарілість і вузькість діяльнісного підходу, його невідповідність новітнім філософським віянням.

Однак, справедливо наголошує В.А. Лекторський, сучасний підхід в діяльнісних умовах не тільки має сенс, але й має інтересні перспективи. Особливо коли йдеться про «взаємодіяльність», взаємодію рівноправних партнерів, які вільно беруть участь у процесі цієї взаємодії, кожний із яких рахується з іншим і в наслідок якого вони обидва змінюються. «Так зрозуміла діяльність передбачає не ідеал антропоцентризму у відношенні людини і природи, а ідеал коеволюції, сумісної еволюції природи і людства…» [18, 62].

Сучасний погляд на туризм та його дійових осіб полягає в тому, що туристичний бізнес як форма суспільної діяльності повинен повною мірою відповідати е лише грошовим, але й «людським вимірам» [19], бути гуманно центрованою, при цьому не за гранню, а за суттю. І не випадково професіонали туристської справи вважають, що туризм має плануватися і практикуватися як «привілейований засіб індивідуального і колективного вдосконалення» [12, 25]. В тому числі вдосконалювати свої ціннісні уяви і потреби, серед яких центральне місце посідає така духовно-практична цінність як свобода. Поєднуючись з духовним розкріпаченням – адже турист – це вільна людина, що самовизначається, - туризм стає унікальним засобом реалізації людської свободи.

Звичайно, як будь-яка інша соціо-моральна проблема, свобода в туризмі є внутрішньо-суперечливою. Щоб бути насправді вільною особистість повинна невимушено володіти і розпоряджатися кількома видами свободи – матеріально-економічною, політично-правовою та морально-інтелектуальною. Всі вони фокусуються у свободі вибору, яка концентрується в обранні виду туризму, його програми, змісту тощо. Тільки за цих умов людина здатна реалізувати свій вибір у тому значенні й обсяг, який їй бажано. Проте в реальному житті це проявляється у тій свободі, якою користується «елітний» турист, до послуг якого представляються найекзотичніші маршрути і найвишуканіший сервіс і культурі програми, і «соціальний» турист, який може розраховувати на послуги зовсім іншого розряду. Але свобода як цінність духовного рангу є джерелом усвідомлення туристом власної гідності. В тім її реалізація справа не проста. В умовах широкої демократії суспільних відносин значно загострюється проблема так званого соціального туризму. У найбільш розповсюдженому розумінні під соціальним туризмом розуміють подорожі, що субсидуються із джерел позабюджетного фінансування та за рахунок коштів, що виділяються державою на соціальні потреби [20, 127]. Сутність соціального туризму також інколи визначається у відповідності із суспільним статусом основного контингенту його учасників – це туризм для незаможних, діяльність, що спрямована на рекреацію (відновлення) людини за рахунок надання мінімального «необтяжливого» набору туристських послуг. В тім таке розуміння значно звужує діапазон соціального туризму та збіднює його зміст. Соціальний туризм доцільно розглядати в контексті завдань та цілей соціальної політики, яка зовсім не зводиться до обмеженого «соціального благодійництва».

Соціально визначеною є зокрема така туристська діяльність, яка переслідує мету соціальної адаптації його учасників до культурно-освітніх можливостей суспільства, що особливо важливе для підростаючого покоління, а також для осіб «третього віку» та інвалідів. В умовах загострення криміногенної ситуації, зростання дитячої та підліткової злочинності соціально та виховно-орієнтований туризм відіграє не аби яку роль у профілактиці девіантної поведінки молодих людей. Соціальний туризм як загальнодоступний, що користується, як про це свідчить міжнародна практика, фінансовою підтримкою держави, виконує також заохочувальну функцію, стимулюючи суспільно-корисну активність людей. Запровадження ринкових відносин як правило супроводжується намаганням скоротити витрати на соціальні програми, в тому числі на соціальний туризм. Те, що раніше вважалося обов’язковою функцією держави – оздоровлення широкого 

Це положення потребує суспільного корегування. Всілякої підтримки заслуговує програма розвитку соціально орієнтованих форм і видів туризму, прийнята Київською держадміністрацією. «Перехід від орієнтації на елітарний туризм до зацікавленості в розвитку недорогих масових видів туризму» [21] не тільки сприятиме розвитку соціальних контактів, реалізації демократичних прав людини на змістовний відпочинок, але й забезпечить збільшення туристських потоків, що, в свою чергу, позитивно позначиться на бюджеті району, міста, країни в цілому. Майбутнє туризму на 60-70 відсотків – це ринок внутрішнього, місцевого туризму і тільки на 30-40% - іноземного, в’їзного. Говорячи про соціальний туризм, визначаючи його гуманістичну інтенцію, особливо зазначимо його привабливість для людей похилого віку, а також інвалідів, подорожування яких вимагає особливих умов.

Важливою філософською і праксеологічною проблемою є також екологічні аспекти туризму. Людина – органічна ланка цілісної екосистеми. Тяжіння міського жителя до «незіпсованої природи» цілком зрозуміло. В тім зростаючий із року в рік тиск турпотоків на природу набуває загрозливого для неї характеру. Згідно з прогнозами об’єми міжнародного туризму у найближчі двадцять років збільшаться у тричі. Відповідно зросте як екологічне навантаження так і екологічна небезпека. Адже природа не «залишається байдужою» щодо людей, які її псують, неминуча помста з її боку – отруйна вода в річках та озерах, перевантажені шкідливими речовинами гриби та ягоди, несвіже повітря. Ось чому всі учасники туристського процесу зобов’язані охороняти природне середовище, дбайливо ставитися до туристських ресурсів, рекреаційних зон, які є змагальним надбанням спільнот, на територіях яких вони розташовані (концепція коеволюції людини – природи – суспільства).

Природничий туризм і екотуризм є особливо важливими формами туризму тому, що вони здатні, з одного боку, забезпечувати поступальний і сталий його розвиток, із іншого, узгоджувати життєві потреби теперішніх і майбутніх поколінь, насамперед потребу у здоровому середовищі проживання. в сфері екотуризму розміщуються також практичні лінії перетину соціо-економічних та культурних інтересів та попитів міського та сільського населення. Для сільських жителів, як, до речі, і для мешканців малих міст і селищ, «зелений туризм» корисний насамперед тим, що він активно сприяє створенню робочих місць, розв’язанню проблеми зайнятості населення, дуже актуальної для України. Зауважимо, до речі, що створення нового робочого місця в туризмі, за підрахунками економістів, складає лише 40 відсотків вартості нового робочого місця роботи у промисловості. Виключно важливим пр цьому є також культурологічний аспект цієї проблеми – облагороджування сільських зон прийняття туристів, формування цивілізованої інфраструктури сільської готельної гостинності. Практика свідчить, що 90 відсотків сучасної світової туристської інфраструктури складає її приватний сектор, значна частина якого розташована саме в сільській місцевості. «Зелений туризм» прилучає міських жителів до місць збереження і відтворення традиційних ремесел до джерел фольклорної культури, що активно сприяє патріотичній просвіті, пробудженню і вихованню історичної пам’яті, без чого немислимий процес національного відродження. Екологічний («зелений») туризм приваблює ще й тим, що в його процесі відбувається взаємозбагачення духовного світу його учасників: городяни одержують можливість наочно оцінити сутність сільського способу життя, його привабливі сторони, а сільська молодь – сприйняти позитивні (саме такі!) сторони міської культури. Відіграючи взаємозалежні ролі в туристському спілкуванні, його учасники зміцнюють суспільну корпоративну свідомість – «чуття єдиної родини». Зазначена теза – збіг інтересів різних соціальних верств і груп, в тому числі етнічних (етнічний туризм) – плідно працює у контексті випрацьовування загальносуспільної об’єднуючої ідеї.

Таким чином, навіть побіжний погляд на феномен туризму дає підстави вважати, що його філософське осмислення – філософія туризму – передбачає з’ясування його гносеологічних, соціальних, аксеологічних, духовно-культурних функцій, а також виявлення праксеологічних можливостей. Філософсько-світоглядний підхід до туризму переконує, що цей вид суспільної, групової та індивідуальної діяльності істотно сприяє справі об’єднання людей, комунікації та соціалізації особистостей на основі їх ознайомлення з цінностями вітчизняної та світової культури, опанування і розповсюдження загальнолюдських етичних цінностей в дусі їх розуміння і поваги. В цьому сенсі будь-який (крім сурогатного) туризм є «культурним». Не можна вважати, що культурно-моральною орієнтацією не позначається, скажімо, діловий, бізнесовий або лікувально-оздоровчий туризм. Тому коректною підставою диференціації видів туризму має бути не критерій культури – «культурний туризм» та інший, тобто «некультурний», - а його змістовно-функціональна мета. «Краса врятує світ» – стверджували мудреці. Ідеалізм цього вірування не раз спростовувався прагмою життєвих вчинків, гірким перебігом історичних подій. Найяскравішим доказом крихкості, взаємопов’язаності сучасного світу, трагічної «влади» в ньому злочинних «випадковостей» і «раптовостей», здатних внести радикальні переміни у світоглядній свідомості, є явище «американської трагедії», вбивство Міністра туризму Єгипту трагедії під час туристичних подорожей, 11 вересня 2001 року, яке насправді виявилися викликом з боку світового тероризму усьому цивілізованому світові. Звичайно, подібні злочинні акції здатні істотно вплинути на глобальні туристські тенденції. Але будемо сподіватися, що людство здатне приборкати і таку сучасну форму відновлення соціального зла як тероризм. Можливо світ людей стане цивілізованішим саме завдяки туризму? Люди, що мандрують, не воюють, не вбивають собі подібних, не розбивають наметових містечок протесту. Вони хочуть іншого – відпочити, оздоровитися, пізнати нове і цікаве, духовно розвинутися і вдосконалитися, потоваришувати з іншими людьми. В цьому – життєва філософська істина туризму. Сприяти здійсненню цих бажань, реалізувати можливість безпосередньо і особисто відкривати для себе визначні місця України, Європи, нашої планети взагалі – найважливіше завдання відповідального, стійкого, узагальненого і загально доступного туризму в межах реалізації прав, які належать всім людям.
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космічні подорожі:

НАУКОВО-ФІЛОСОФСЬКЕ ПІДҐРУНТЯ

В статті розглядаються філософські і наукові течії, які обґрунтовують прагнення людини до космічних подорожей, до опанування космічного простору. Розглянуто сучасне бачення історії космічних подорожей. Ключові слова: «життя», «космос», «космічні подорожі», «нейрофізіологія».
В статье рассматриваются философские и научные течения обосновывающие стремление человека к космическим путешествиям, к освоению космического пространства. Рассмотрено современное видение истории развития космических путешествий. Ключевые слова «жизнь», «космос», «космические путешествия», «нейрофизиология».
In the article considered the philosophy and scientific courses as for wishes of the person to join to the space. The author has formed the main method of interaction planet-space model of person with physical world – scientific-philosophical. Key words: «life», «space», «space adventures», «neurophylosophy».
Сучасний розвиток України як держави направлено в сторону інтеграції в європейське суспільство, а також на участь в світових амбітних проектах. Одним з таких амбітних світових проектів є освоєння оточуючого Землю космічного простору. 

Але що спонукає людину залишати сім’ю, налагоджений побут, ризикувати життям? На нашу думку, в основу формування і розвитку космічних подорожей та освоєння навколишнього земного простору, закладена домінуюча складова людської сутності – її космічні коріння. Причому ми в жодному разі не говоримо про релігійне, міфічне або езотеричне розуміння «космічності» коріння – ми обговорюємо тільки наукове і філософське розуміння цієї складової людського буття.

Розглянемо наукову складову цього питання. По-перше, сучасні наукові космологічні концепції дають можливість простежити етапи формування і еволюції матерії починаючи від простору космічного вакууму до організації молекул та генів, які формують в термінології В. Вернадського – живу речовину, або в більш узагальненому розумінні – життя. Використовуючи можливості сучасної фізики, математики, хімії та інших фундаментальних дисциплін науковці мають можливість простежити основні етапи еволюції речовини, пояснюючи аспекти її формування та розвитку. Класичними в цьому напрямку вважаються дослідження: М. Ахундова, В. Барашенкова, Л. Берга, Дж. Бернала, Н. Бора, Г. Войткевича, М. Волькенштейна, В. Вернадського, Г. Гамова, К. Дозе, Я. Зельдовича, М. Кальвіна, Д. Кеньона, А. Опаріна, Р. Пенроуза, И. Прігожина, М. Руттена, Г. Стеймана, А. Хазена, Ст. Хоккінга, В. Фесенкова, С. Фокса, И. Шкловського, А. Чижевського, А. Ейнштейна та багатьох інших.

По-друге, в останні десятиріччя вагомих результатів досягла нейрофізіологія. Дослідження П. Анохіна, М. Арбиба, Н. Бехтерева, Л. Веккера, Ю. Гоголіцина, Є. Канделя, В. Маунткасла, С. Медведєва, Б. Поршнева, К. Прібрама, Я. Сентоготаи, Дж. Еделмена та багатьох інших дали можливість зрозуміти, що сутність людського буття – це перш за все буття психіки. Сучасні дослідження в нейрофізіології дозволяють моделювати основні етапи розвитку психіки та її складових в масштабі планета Земля.

По-третє, на початку ХХІ століття з’явилися космологічні концепції, які більш аргументовано обґрунтовують закономірне формування психіки, як основи розумової речовини не стільки в планетарному масштабі скільки в масштабах всесвіту. В цих концепціях психіка розглядається не як планетарне явище, а як космічне. На зміну концепціям П. Теяр-де-Шардена, А. Бергсона, М. Холодного та інш., прийшли більш аргументовані концепції І. Адабашева, В. Беха, О. Габріеляна, С. Гроффа, В. Інозємцева, В. Казначеєева, А. Манєєва, Є. Спіріна та інш. В цих концепціях розглядається не стільки еволюція людини, скільки еволюція сутності людини – її психіки, а вже через еволюцію психіки еволюція її форми – тіла, та її організації - суспільства.

Четверте, в сучасній психології, педагогічної психології, філософії освіти, на основі нейрофізіологічних досліджень почали розглядатись основні етапи формування високорозвинутої психіки в онтогенезі. Якщо в ХХ столітті в вище названих дисциплінах онтогенез уявляли як сукупність етапів розвитку людини, то на початку ХХІ століття само розуміння людини було диференційоване. В ньому почали чітко розрізняти етапи розвитку «тіла» - морфології та фізіології, і психіки – нейрофізіології. Причому розгляд останньої стало домінуючим. Серед піонерів цієї площини досліджень наголосимо на працях: А. Валлона, Л. Виготського, А. Леонтьева, А. Лурії, Ж. Піаже, З. Фрейда та багато інших.

Таким чином сучасна наука дійшла висновку, що людина це не просто «вища форма життя» - це закономірний, законами всесвіту обумовлений щабель в розвитку матеріального світу, і що «людина» - це одна із форм, яка склалась в масштабі планети Земля.

Що стосується філософського підґрунтя розуміння «космічних» коренів людського існування. По-перше, слід підкреслити, що саме філософія вперше наголосила на космічних коріннях людського існування. У першій завершеній космологічній концепції Всесвіту відомий давньогрецький філософ Клавдій Птоломей (пр.90-160) обґрунтував закономірний розвиток світу апріорі підкреслюючи космічне походження планети Земля та її населення. 

По-друге, польський астроном Ніколя Копернік у середині шістнадцятого століття запропонував нове бачення міста Землі в Сонячній системі. Згодом дослідження Н. Коперніка були підтверджені іншими вченими, більш обґрунтовані, та переросли в нову космологічну концепцію - геліоцентричну систему всесвіту.

По-третє, в середині вісімнадцятого століття, майже двісті років після виходу дослідження «Про обертання небесних сфер» Н. Коперніка (1543 р.) побачила світ праця німецького філософа І. Канта «Всезагальна природнича історія і теорія неба» (1755 р.) в якій він запропонував космогонічну гіпотезу походження Сонячної системи із первинної туманності. Саме це бачення походження Сонячної системи, а також інших систем в галактиках стало підґрунтям для наукових досліджень П. Лапласу, Р. Клаузісу, Л. Больцману, А. Ейнштейну та інш., які обґрунтували його з точки зору математики та фізики.

По-четверте, з кінця ХІХ століття почався інтенсивний розвиток некласичної філософії. Характерною особливістю філософії кінця ХІХ – першої половини ХХ сторіччя є її широке звернення до проблем життя, людини, і цілої низки світоглядних і методологічних проблем, як похідних від них, так і тих, що значною мірою визначають їх рішення. Одним із завдань яке ставила перед собою некласична філософія було розгляд філософії життя, причому, не «філософії життя» як напряму в західноєвропейській філософії кінця ХІХ – початку ХХ сторіччя, а філософії життя без лапок, що позначає філософію, в центрі якої перебувають «практичні» соціально-етичні і ціннісні проблеми. Розуміння життя як всепроникаючої, складної, «вселенської» конструкції дозволило встановити соціально-етичні і ціннісні орієнтири в демократичному суспільстві, що розвивається; відповісти на важливі для кожної людини питання: про сенс людського буття, про різницю між буттям і людським життям, про перспективу людського існування. Повноцінне розуміння життя наповнює людське існування сенсом і глибиною, робить його менш уразливим від деструктивного впливу ззовні. Крім класичних праць, що визначають нові етапи в становленні філософії життя (А. Шопенгауера, С. К’єркегора, В. Дільтея, Ф. Ніцше, А. Бергсона, Г. Зіммеля, О. Шпенглера, М. Шелера, П. Тейяр де Шардена, Е. Гуссерля, К. Ясперса, М. Хайдегера та ін.) виділимо цілий ряд досліджень, які акумулювали в собі аналітику філософії життя і критично оцінювали етапи її становлення. Це, насамперед, дослідження О. Больнова, З. Баумана, Г.-Г. Гадамера, П. Рікера, М. Фарбера, М. Ермарта, Л. Бінсвангера, Е. Левінаса, Б. Вальденфельса та багатьох інших.
П’яте, інтенсивний розвиток некласичної філософії призвів до цілої низки важливіших переосмислень в розумінні сутності життя і людини. Зробимо акцент на наступних:

· В концепціях філософії життя проблематика феномена життя була не тільки актуалізована і виведена в самостійну площину дослідження, але і піддана внутрішній деформації, в результаті якої феномен життя, не дивлячись на свою наповненість і самодостатність, насправді був позбавлений єдності змісту;
· Філософська концепція Ф.Ніцше, ідеєю про «надлюдину», розумінням філософії життя, яке міститься в тезах «Бог помер!» і «Життя – це воля до влади», змінила традиційне розуміння життя, зв’язок з класичною і релігійною філософією. Життя, пов’язане в концепції філософії життя Ф. Ніцше із «здоровим» природним єством, набуло абсолютно іншої інтерпретації – природно-активної першооснови;
· У філософській концепції В. Дільтея, феномен життя, як одна з основних проблем концепції філософії життя Дільтея, набув гносеологічних характеристик, або інакше, вперше під нього було закладено наукову складову;

· В філософський концепції А. Бергсона життя представлено як «безперервний потік». А. Бергсон, з одного боку, використовував передові природничонаукові відкриття в побудові своєї концепції, з іншого, спробував максимально ізолювати її від спроб «раціоналізації»;

· Концепції філософії життя початку ХХ сторіччя вплинули на концепції теїстів; у цьому плані показовими є ідеї П. Тейяр де Шардена, зокрема його розуміння феномена життя і формування на його основі «тейярдизму» – нової течії в католицькій релігійній думці;

· Виявлено прямий вплив природничонаукових концепцій на розвиток концепцій філософії життя ХХ сторіччя; у зв’язку з цим розглянуто природничонаукові концепції В. Вернадського і З. Фрейда, їх методологічні підходи, а також екстраполяцію результатів їх досліджень на концепції філософії життя першої половини ХХ сторіччя; з’ясовано, що саме під впливом природничонаукових досліджень, а також нових якісних доробок в раціональній філософській думці, концепції філософії життя змінили основну свою проблематику: від пріоритетного розгляду феномена життя до вивчення особливостей буття людини;

· Дослідження Е. Гуссерля і З. Фрейда, внесли сутнісний внесок у визначення першооснови людського існування – підсвідомість і свідомість;

· М. Шелер в своїй філософській концепції спробував відновити єдність феномена життя, виділивши з нього Dasein (людське існування). М. Шелер є першим дослідником, що розглядав феномен життя в дуальній основі: як, власне, життя і буття людини (Dasein);

· Концепція філософії життя М. Хайдегера ґрунтується на філософських концепціях Е. Гуссерля і В. Дільтея, а використовуваний Хайдегером в побудові концепції метод фундаментальної онтології людини є якісно новим ступенем раніше відкритих і впроваджених в концепціях філософії життя методів феноменологічної редукції і екзистенціальної аналітики;

· Екзистенціальна феноменологія Ж.-П. Сартра є одним із важливих варіантів розвитку екзистенціальної аналітики та важливим інструментом для визначення і всебічного аналізу людського буття;

Таким чином, розглядаючи наукове і філософське підґрунтя космічних подорожей до середини ХХ століття ми можемо зробити наступні висновки:

Перше, історико-філософський аналіз концепцій філософії життя в західноєвропейській філософії кінця ХIХ – першої половини ХХ століття, дозволяє нам говорити про п’ять умовно виділених етапів в розвиткові феномена життя. Перший етап – феномен життя в період формування концепцій філософії життя (філософія А. Шопенгауера й С. К’єркегора). У цей період у феномені життя спочатку акумулювалася подвійна, але не суперечлива основа. З одного боку, життя розумілося як воля, як якийсь порив не доступний розумінню свідомого, раціонального. З іншого боку, життя представлялося як індивідуальне існування, знову ж таки недосяжне для раціонального аналізу. Все це злилося в єдиному ірраціональному розумінні феномена життя. 

Другий етап – феномен життя в дослідженнях кінця ХIХ століття. В основному, під впливом філософських концепцій Ф. Ніцше і В. Дільтея, феномен життя з ефемерної, незбагненної, такої, що побіжно переглядається форми, набув реальних контурів, став одним з питань, навколо якого відбувався розвиток «філософії життя» як напряму у філософії кінця дев’ятнадцятого сторіччя. Одночасно, феномен життя з площини абстракцій поступово перейшов у площину «розуміючої психології», що спирається на наукові традиції кінця дев’ятнадцятого сторіччя.

Третій етап в розвиткові феномена життя пов’язаний з концепціями філософії життя, які життя розглядали як «безперервний потік». Родоначальником даної системи поглядів виступив французький філософ А. Бергсон. У філософських концепціях Г. Зіммеля, О. Шпенглера і П. Тейяр де Шардена дана система поглядів пройшла ряд ключових трансформацій, в результаті яких на основі ідеї «життя, як безперервного потоку», було сформульовано чітку систему поглядів, у якій розглядалася структура універсуму. Представники «філософії життя» початку ХХ сторіччя спробували з своєї точки зору відповісти на питання, що хвилювали суспільство, зокрема, пов’язані з людським існуванням, з місцем людини на Землі і в світі. У даному напрямі філософії, людина розглядалася нехай як важлива, скеровуюча сила, але в масштабах життя, в його безперервному потоці, здебільшого неосяжного розумом.

Четвертий етап пов’язаний з використанням в концепціях філософії життя наукових (раціональних) підходів. Продовжуючи традицію філософії життя В. Дільтея, Е. Гуссерль, З. Фрейд, В. Вернадський і багато інших авторів, спираючись на раціональні методи дослідження приступили до аналізу феномена життя. Результатом використання природничонаукових методик в концепціях філософії життя з’явилося визначення і обґрунтування дуальної основи життя. Якщо в концепціях філософії життя Ф. Ніцше, В. Дільтея, А. Бергсона, П. Тейяр де Шардена та ін. виведення «людського» з життя тільки допускалося, то в концепціях Е. Гуссерля, З. Фрейда і В. Вернадського це положення було не лише постульовано, але і доведено. Завдяки дослідженням, здебільшого, цих авторів дуальна основа життя, точніше самодостатнє існування життя-як-живої матерії і «людського», стало науково достовірним фактом.

Наукове дослідження життя на початку ХХ сторіччя можна розділити на два напрями: 1) дослідження наукової складової людського існування; 2) пошук аподиктичних підстав в змісті феномена життя.

У результаті комплексних досліджень у філософії відбувся емпіричний розподіл життя на дві складові: життя-як-жива-матерія і життя-як-людське-існування. Причому, в основі цього розподілу присутні як досягнення філософського знання, так і природничонаукових дисциплін, що значно підвищувало вагомість аргументації і науковості даного розподілу. Замість зруйнованого в концепції філософії життя Ф. Ніцше підстави феномена життя, зусиллями раціонального мислення було зведено два значення, що не зводилися. В основі першого змісту феномен життя розумівся як жива матерія, тобто у філософський-біологічному розумінні. В основі другого змісту феномен життя розумівся, як інтенціональність свідомості і активність несвідомого, і відповідно йшлося про першооснови людського буття. Обидві підстави розуміння феномена життя на початку ХХ сторіччя включали вагому доказову базу, у тому числі і з природничонаукових дисциплін.

Нарешті, п’ятий етап в розвитку феномена життя пов’язаний з формуванням і розвитком екзистенціальної філософії. Здебільшого він представлений концепціями М. Шелера, О. Больнова, К. Ясперса, М. Хайдегера і Ж.-П. Сартра. Розкол, який виник в змісті феномена життя на початку ХХ сторіччя, в концепціях екзистенціалізму було доведено до логічного завершення. Автори концепцій екзистенціалізму вказали на факт неприйнятності розгляду людського буття із змісту феномена життя-як-живої-матерії. Людське буття – це нова площина, самостійна в своєму існуванні. Будь-яке сприйняття цієї площини через призму існування життя-як-живої-матерії рівнозначне спотворенню змісту цієї площини, помилковості в думках, помилках. Сприйняття людського існування можливе або через онтологію людини, як вважав Хайдегер, або за допомогою екзистенціального мислення, як стверджував К. Ясперс. Тільки в цьому випадку, людське існування дасть можливість розкрити себе, поглянути в глибини свого буття, з’явиться як буття-в-світі.

Друге. Однією з основних об’єднуючих характеристик концепцій філософії життя в західноєвропейській філософії кінця ХIХ – першій половині ХХ століття, є методологія. За винятком концепцій В. Вернадського і З. Фрейда, всі інші концепції використовують ірраціональні методи дослідження. Хоча феноменологія Е. Гуссерля і екзистенціалізм, в розумінні О. Больнова, претендує на «новий вигляд раціональності».

У розвиткові ірраціональних методів дослідження цього періоду можна виділити наступні етапи (методологічні установки): 

1) дескриптивно-деструктивний феноменологізм і філологіям Ф. Ніцше; 

2) герменевтика В. Дільтея і М. Хайдегера;

3) феноменологічна редукція Е. Гуссерля;

4) антиісторизм і антицентризм О. Шпенглера, з його циклічною моделлю унікально автономних культурних організмів;

5) інтуїтивізм А. Бергсона;

6) психологізм К. Ясперса;

7) »тейярдизм» – спроба возз’єднання релігійних і наукових установок;

8) феноменологічний позитивізм Ж.-П. Сартра.

Третє. Концепції філософії життя в західноєвропейській філософії кінця ХIХ – першої половини ХХ століття об’єднує і характер дослідницьких інтенцій та програм. Починаючи від концепції філософії життя А. Шопенгауера, і закінчуючи концепцією Ж.-П. Сартра представників філософії життя хвилювали, головним чином, наступні проблеми. По-перше, основна проблема концепцій філософії життя – феномен життя. По-друге, підкреслюється і зважується проблема непізнаваності світу. По-третє, пошук першооснов світу, буття, існування. По-четверте, критикуються і здебільшого, анулюються раціональні методи дослідження; відкидаються можливості науки. По-п’яте, актуалізується проблема індивідуального існування. Розглядається існування «надлюдини», геніїв, осіб, одинаків. Індивідуальному існуванню протиставляється існування суспільства. У цьому контексті розглядається тема «людини маси», «людей» і т.п. По-шосте, нігілізм, зневага до авторитетів. Ця проблематика характерна практично для всіх концепцій філософії життя. По-сьоме, червоною ниткою через всі концепції філософії життя проходить тема кризи європейської культури, деградація вищих духовних цінностей європейської культури, яка на думку багатьох учених приречена на загибель. По восьме, відмова від підтримки міфу про єдність світу і розуму. По-дев’яте, відмова від претензій на те, що завершує системоосягнення світу. 

Після середини ХХ століття до наукового і філософського дискурсу все більше стали залучатись дослідження нейрофізіології, яка на фундаментальному рівні почала аналізувати життя-як-людське-існування, або в сучасній термінології – буття розумної речовини. 

Сучасний науково-філософський дискурс дозволяє виділяти в підґрунті космічних подорожей дві складові. Перша, це природна схильність людини до пізнання, посягання невідомого, обумовлена дослідженнями в науці (фізико-математичні моделі Всесвіту) і філософії (розвиток класичної і некласичної філософії, а саме дослідження концепцій філософії життя).

Друга, економічна складова: можливість організувати перспективний, прибутковий бізнес. При чому, друга економічна складова, як праксіс – дія, направлена на успішність реалізації, пояснюється ще дослідженим в туризмології феноменом Homo viator – людина, яка подорожує. Це питання широко представлене в дослідженнях українського філософа В. Пазенка.

Розглянемо детальніше ці дві складові. Перша складова розвитку космічних подорожей закладена в природі самої людини. Сучасна наука ґрунтуючись на історичному розвитку наукових і філософських концепціях світобудови, вказує на закономірний зв’язок людини з космосом. Формування і розвиток психіки людини – це закономірний процес, який відбувається в масштабах землі і космосу (сучасна науково-філософська концепція Світобудови «Еволюціонуюча матерія»). Рівень розвитку науково-філософського знання з достатньою переконливістю аргументує тезу про те, що минуле і майбутнє людини пов’язане з масштабами космосу. По цій причині, активність психіки людини направлена не лише на діяльність планетарного масштабу, але і на освоєння космосу.

Друга складова розвитку космічних подорожей є побічним наслідком пізнавальної активності людини. Вона закладена в перспективі розвитку космічного туризму як напрямку в реалізації різних видів бізнес-проектів. Справа в тому, що в останній час сучасні космічні корпорації зіштовхнулися з катастрофічною фінансовою нехваткою. А як слідує із філософії прагматизму, будь-яке фінансування (державне або приватне) в кінцевому результаті має набути логічне завершення. Якщо до недавнього часу опанування космосу стимулювалось політичними пріоритетами, що забезпечувало достатню державну фінансову допомогу Європейським і Американським космічним корпораціям, то в останній час це питання вийшло із зони політичних інтересів і перейшло в практичну площину. Більша частина перших космічних корпорацій залишилась без потрібного бюджетного фінансування, але з певними результатами: технологіями будівництва космічних кораблів, знаннями і досвідом опанування ближнього космічного простору.

Так, наприклад, для підвищення рентабельності своєї діяльності NASA розглядає космічний туризм і надання послуг космодрому іншим організаціям. Очікується що разом із традиційними тур операторами може з’явиться багато космічних тур агентств. Поки що самою відомою компанією, що працює в цій галузі, є Virgin Galactic Річарда Бренсона. Нещодавно вона надала спеціальний транспорт для туристів SpaceShipTwo.

Якщо говорити про першу модель: корабель SpaceShipOne, то він представляє собою ракетоплан – літак з ракетним двигуном. За попередньою схемою він піднімається у повітря за допомогою літака White Knight, під днищем якого закріплений. На висоті 20 км SpaceShipOne відокремлюється і запускає особистий двигун. Після підйому на висоту біля 100 км корабель опускається на землю на своїх крилах.

Парк апаратів SpaceShipOne і SpaceShipTwo складе 40-45 екземплярів в найближчі 12 років. До того ж, в кінці цього терміну Virgin Galactic збирається відправляти 3-4 ракети з туристами щодня. Квиток буде коштувати 200 000 дол.

Наскільки цікаві і перспективні космічні подорожі? Чи будуть вони користуватися попитом? За даними соціологічного порталу SuperJob.ru романтиків, які мріють про космос серед населення Росії більше 50% із опитаних, з них: молодь (67%), люди віком 40-50 рр. – 35%. Із опитаних мріють відкрити для себе міжпланетні простори, більше чоловіки: «мрією свого життя» космічні подорожі називають 58% представників сильної статі (серед жінок – лише 42%). 

Наприклад в Японії результати опитувань показали, що 70% людей в віці до 60 років і більше 80% людей — до 40 років, мріють хоча би раз в житті побувати у космосі. На думку спеціалістів таке масове бажання полетіти в космос в перспективі може стати важливим джерелом подальшого розвитку космонавтики і космічного туризму зокрема.

Російські космонавти згодні з тим, що космічні подорожі – перспективна галузь. Космонавт Олександр Лавейкін вважає, що у космонавтики в Росії великі проблеми, а космічний туризм – єдина можливість підтримувати цю галузь в життєздатному стані. «Ми повинні розвивати космічний туризм, тому що більшу частину засобів на літання в космос космонавти отримують саме від екскурсійних турів, - сказав О. Лавейкін, - космічний туризм мало чим відрізняється від звичайного. Тільки це дороге задоволення. Якщо є люди, яким ця подорож по гаманцю, нехай літають» [Електронний портал]. Потрібно відмітити, що і перший і поки що єдиний космонавт України Л. Каденюк відмітив, що «Космічний туризм виник не від хорошого життя космічної сфери».

Арсеній Герасименко в своїй роботі «Космічний туризм: путівка у другий світ» [електроний портал] аналізуючи найбільш визначні події галузі космічного туризму за останні 50 років виділив наступні. Хронологія дій:

рік 1962 – 22 серпня експериментальний Орбітальний Літак (ЕПОС) USAF X-15 установив неофіційний світовий рекорд висоти – 107 км 960 м. Пройшло більше 40 років і цей рекорд подолає Virgin Galactic, літаючий апарат SpaceShipOne (111 км 996 м);

рік 1967 – відомий Баррон Хітон (Barron Hilton) і Крафт Еріке (Kraft Ehricke) опублікували декілька робіт, присвячені космічному туризму. Одна із них – «Готелі в космосі» (Hotels in Space). На жаль, чергова спроба звернути увагу суспільства до питань комерціалізації космосу успіхом не увінчалось;

рік 1984 – у Великобританії побачила світ перша серія публікацій Девіза Ашфорда (David Ashford) на тему створення літаючого апарату для туристських польотів в космос;

рік 1985 – Гарі Хадсон (Gary Hudson, компанія Pacific American Launch Systems) представив соціуму проект дизайну багаторазового повітряно-космічного апарату (МВКА) «Phoenix» (вертикальний взльот і посадка). В цьому році Pacific American Launch Systems разом із туристичною компанією Society Expeditions дали старт проекту «Project Space Voyage». Всього за $50000 (хоча та той час досить вагома сума) кожен бажаючий мав можливість протягом короткого проміжку часу побувала на низькій орбіті. Тим не менш, популярністю ініціатива не користувалась, а недостатня активність інвесторів лишила розробників можливостей подальшого розвитку апарату «Phoenix»;

рік 1986 – в ході чергового Міжнародного Конгресу Астронавтики (International Astronautical Congress, IAF Congress) представлений доклад на тему «Вірогідна економічні наслідки розвитку космічного туризму» (Potential Economic Implications of the Development of Space Tourism). Загибель шатла «Челленджер» під час зльоту. Всі хто був на борті космонавти включаючи Кристи Маколифф загинули. Шкільна вчителька повинна була стати першою в історії NASA цивільним членом екіпажу шаттла. Через деякий час влада США ввела заборону на польоти в космос непрофесіоналів;

 рік 1989 – на Міжнародному Конгресі Астронавтики компанія Shimizu Corporation, яка працює в сфері будівництва, представила дизайн проекту орбітального готелю («Feasibility of Space Tourism - Cost Study for Space Tour»);

рік 1990 – Девід Ашфорд (David Ashford) і Патрік Колінс (Patrick Collins) опублікували матеріал «Ваше керівництво по космічним польотах: як стати космічним туристом протягом 20 років» 

рік 1993 – 14 квітня організація Japanese Rocket Society (JRS) оголосили про старт компанії по розвитку космічного туризму як виду підприємницької діяльності. Оснований дослідницький комітет Transportation Research Committee, завданням якого стала розробка літального апарату для перевозки туристів. Результати проведеного на території Японії масштабного аналітичного дослідження показали, що серед 3030 опитаних респондентів більшість із великим інтересом слідкують за розвитком галузі і хотіли б стати космічними туристами;

рік 1994 – 19 травня в місті Йокогама пройшов Міжнародний симпозіум, присвячений технологічним і науковими досягненнями в сфері опанування космосу (International Symposium on Space Technology and Science, ISTS);

рік 1995 – серпень-вересень. Результати соціально-аналітичних досліджень в Канаді, США, Німеччині підтвердили зацікавленість суспільства в космічному туризмі: це популярно, про це говорять і це може бути востребувано. Вересень – в Вашингтоні організація Space Transportation Association (STA) разом із NASA оголосила про реалізацію питань, які стосуються космічного туризму. В тому ж році – фонд X Prize за участю Пітера Диамандіса, Байрона К. Личтенберга (Byron K. Lichtenberg), Колетта М. Бевиа (Colette M. Bevis) и Грегга Э. Мариниака (Gregg E. Maryniak);

рік 1996 – 18 травня в Сент-Луісі, США, Пітер Діамандіс оголосив про старт змагання за отримання грошового призу. Умови: протягом визначеного терміну створити і запустити в космос приватний космічний корабель багаторазового використання, який би зміг доставляти людей на біляземну орбіту. Основна мета цього недержавного проекту і призу в $10 млн. – привабити увагу суспільства до проблем розробки і реалізації багаторазових космічних апаратів, мотивувати приватні і державні структури для роботи в цій сфері. Липень – NASA заключила контракт вартістю $900 млн. на 3 роки з Lockheed Martin. Мета – створення і запуск безпілотного космічного корабля Х-33, який дозволив би знизити вартість доставки вантажів у космос більше ніж у 10 разів;

рік 1997 – Товариство з розвитку космічного туризму (Space Tourism Society) в Лос-Анджелесі, Каліфорнія. Березень. В Бремені, Німеччина, відкрився Перший Міжнародний Симпозіум з питань Космічного Туризму (First International Symposium on Space Tourism), організований компанією Space Tours Gmbh. Цей захід викликав великий інтерес у преси і суспільства в цілому. 1 січня 1998 року заснований перший космічний тур оператор Spacetopia Inc. Одна із партнерів-спонсорів Першого Міжнародного Симпозіуму з питань Космічного Туризму, компанія Daimler-Benz Aerospace GmbH розпочала особисту програму по вивченню питань космічного туризму. Квітень – гігант харчової промисловості Японії, компанія Suntory разом із Pepsi-Cola Japan оголосили про початок акції переможці якої отримають можливість стати космічними туристами. Травень – зібрані перші 5 мільйонів доларів призового фонду X Prize;

рік 1999 – започаткування компанії Virgin Galactic Airways;

рік 2000 – оголошено ім’я першого «платного» гостя орбітальної станції МИР. Ним став американець Денис Тіто (Dennis Tito), фінансовий аналітик, засновник Wilshire Associates;

рік 2001 – 28 квітня запущений космічний корабель «Союз ТМ-32» з першим космічним туристом на борту Денісом Тіто. 21 червня – вперше за 40 років існування NASA, представники агентства провели соціологічне опитування мешканців США завдяки якому їх вдалося з’ясувати рівень зацікавленості і ставлення суспільства до космічного туризму. 27 червня – американський астронавт Едвін Одрин в 1969 році брав участь в першому польоті на Місяць, виступив із заявою до уряду США сприяти розвитку космічного туризму. 24 серпня – компанія MirCorp, займається експлуатацією орбітальної станції «Мир», оголосила про укладення договорів із урядом Росії, Ракетно-космічної корпорації ім.. Корольова «Енергія» і Російським авіаційно-космічним агентством (Росавіакосмос). Умови договору мали на увазі розробку і запуск першої в світі приватної космічної станції Mini Station 1. Документ підписали Юрій Коптєв (Росавиакосмос), Юрій Семенов («Енергия») і президент MirCorp Джефрі Манбер (Jeffrey Manber);

рік 2002 – 15 березня в Жуковському вчені і інженери продемонстрували прототип МВКА Cosmopolis XXI для доставки на орбіту космічних туристів. Літаючий апарат розроблявся за участю конструкт орного бюро Мясищева і фінансової підтримки американської компанії Space Adventures. 25 квітня – «південноафриканський Білл Гейтс» Марк Шаттлуорт (Mark Shuttleworth) став другим в історії космічним туристом і першим мешканцем Південної Африки, який побував у космосі. Тим не менш, сам Шаттлуорт, засновник компанії Thawte бажає називати себе космонавтом а не туристом. 22 липня – відразу декілька ЗМІ опублікували інформацію про наміри Ленса Басса (Lance Bass) із групи NSYNC стати космічним туристом. Через декілька днів російське авіаційно-космічне агентство (Росавиакосмос) заперечило ці дані: «ми - не тур агентство, яке продає путівки всім бажаючим». Якби Ленсу удалось зайняти місце в «Союз ТМА-1», він би став наймолодшим в історії астронавтом, що побував на орбіті і першим музикантом, який відправився в подорож.

рік 2003 – 1 лютого в небі над Техасом під час посадки зазнав аварії шаттл «Колумбия» (Columbia) із 7-ми членами екіпажу на борті. 28 місія стала для шаттла останньою. Трагедія змусила громадськість задуматись про продовження розвитку космічного туризму як виду екстремального відпочинку і підприємницької діяльності. 20 квітня – в пустелі Мохове компанія Scaled Composites представила суборбітальний космічний корабель багаторазового використання SpaceShipOne і літак-носій White Knight. 19 травня – здійснив свій перший політ SpaceShipOne. 17 грудня – SpaceShipOne вперше подолав звуковий бартер;

рік 2004 – 21 червня приватний космічний корабель багаторазового використання SpaceShipOne здійснив випробувальний політ за межі земної атмосфери. 17 липня – компанія Constellation Services International (CSI) вперше представила ініціативу організації польотів на Місяць. Програма отримала назву Lunar Express Space Transportation System. 4 жовтня – Фонд X Prize оголосив засновників SpaceShipOne, компанію Scaled Composites, переможцями змагань. 6 листопада – представники X Prize вручили нагороду Scaled Composites і повідомили про те, що конкурс X Prize стає щорічним. 1листопада – засновник найбільшого Інтернет-магазина Amazon Джефф Безос підписав контракт із компанією Blue Origin на будування літаючого апарату для здійснення суборбітальних космічних польотів. 23 грудня – президент США Джордж Буш підписав закон, що регламентує права на проведення приватних польотів в космос. Згідно цього документу, громадяни США мають право здійснювати польоти в космос на свій страх і ризик. Суспільство сприйняло цю новину з оптимізмом. Вважалось, що підписання актів такого характеру заохотить інвесторів вкладати кошти в цю галузь.

рік 2005 – 27 липня компанія Scaled Composites і Virgin Group оголосили про створення спільного підприємства Spaceship Company для розробки і запуску літаючих апаратів SpaceShipTwo іWhite Knight2. 1 жовтня – вчений Грегори Олсен (Greg Olsen) – працює в сфері оптоелектроніки і очолює компанію Sensors Unlimited, став третім в історії космічним туристом. Американець на МКС 8 днів. 17 жовтня – компанія Virgin Galactic розпочала прийом заявок бажаючих стати космічним туристом.
рік 2006 – лютий. Компанія Prodea Systems оголосила про початок співробітництва з Space Adventures і Федеральним Космічним Агентством Росії, в межах якого планувалось створити цілий флот багаторазових космічних кораблів для комерційних польотів. В цьому місяці прес-служба Space Adventures поділилась із громадськістю планами щодо будівництва приватного космодрому на території Об’єднаних Арабських Еміратів. 18 вересня – американка іранського походження Анюше Ансари (Anousheh Ansari) стала першим космічним туристом-жінкою. Вона замінила японця Дайсуке Еномото, у якого виникли проблеми зі здоров’ям і він не зміг полетіти в космос.

рік 2007 – 7 квітня. Доктор Чарльз Симони (Charles Simonyi) став п’ятим космічним туристом. Подорож коштувала йому 20 млн. доларів. Липень – прес-служба Bigelow Aerospace оголосила про наміри компанії ближче до 2010 року побудувати космічний готель. Ця заява американців надійшла після того як іспанська компанія Galactic Suite оголосила про наміри побудувати космічний готель до 20102 року.

На теперішній час як не дивно, Україна входить в шестірку країн світу, які мають повний цикл відпрацювання космічної техніки, і це при тому, що в світі космічними технологіями займається 150 країн. На даний час наша держава виготовляє ракетоносії для запуску супутників, нещодавно розпочалась плідна робота з Бразилією по використанню космодрому «Алькантара». Багато спільних проектів з Росією, США, Європейським космічним агентством, Японією, Індією, нещодавно запустили єгипетський супутник.

Космічна галузь в Україні може робити все: від шурупів та гаєчок до бортових систем супутників і ракетоносіїв, для цього потрібне тільки фінансування.
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ДІЇ, ЯКІ АДАПТУЮТЬ ПОЛЬСЬКИЙ ТУРИСТИЧНИЙ СЕКТОР ДО ВИМОГ  ЄВРОПЕЙСЬКОГО СОЮЗУ

В роботі розкриваються зміни в області туризму пов’язані зі вступом Польщі в Євросоюз. Однією з найважливіших умов є адаптація політичної і економічної позиції польського туризму до вимог ЄС. Представлені найважливіші напрямки переформування, висвітлені  важливі європейські програми з прав та обов’язків інституцій зв’язаних з туризмом. 

Кючові слова: «закон», «законодавство», «туристичний сектор».
В данной работе раскрываются изменения в области туризма, связанные с вступлением Польши в Евросоюз. Самым важным требованием является адаптация   политической и экономической позиций польского туризма к требованиям ЕС. Представлены важнейшие направления переформирования, изложены важнейшие европейские программы по правам и обязанностям институций, связанных с туризмом.
Ключевые слова: «закон», «законодательство», «туристический сектор».
In this part of work  outlighted  the changes in  tourism caused by the entrance of Poland to the EU. One of the greatest requirements is the adaptation of the political and economical system of Polish tourism to the demands of EU.  The most important ways of reformation , outlighted  a lot of important European programs concerning the rights and duties of the establishments connected  with the tourism are described

Key words: «law», «legislation», «tourism sector».
Мета даної роботи – охарактеризувати процеси адаптації польського туристичного сектору до вимог Європейського Союзу.

 У вступі підкреслюється, що після розпаду соціалістичної системи у Центрально-Східної Європі серед країн-членів Співтовариства поширились думки про необхідність розробки нової формули відносин з суверенними державами цього регіону.. Однією з перших постсоціалістичних країн, що розпочала зусилля, спрямовані на розширення існуючого до того економічного і торговельного співробітництва з ЄЕС, була Польща. Ця діяльність спиралась на двосторонні договори, підписані у період існування СЭВ. Демократичний уряд Т. Мазовецкого розумів, що тільки приналежність Польщі до інтеграційних структур Західної Європи дасть їй можливість розвивати ринкову економіку, забезпечить політичну стабільність і безпеку.

У грудні 1989 м. Європейська Рада дала позитивну відповідь на інтеграційні прагнення держав Центральної Європи, заявивши, що «Співтовариство усіма засобами, наявними у його розпорядженні, буде підтримувати необхідні економічні реформи і продовжувати аналіз формули об’єднання з тими державами, які вже йдуть шляхом економічних і політичних реформ» [1]. Перші угоди про об’єднання, названі також Європейськими Угодами, Співтовариство 16 грудня 1991року уклало з Польщею, Чехословакією та Угорщиною. У преамбулі Угод записано, що метою кожної держави є членство у Європейському Союзі, а об’єднання повинне допомогти у досягненні цієї мети. З моменту підписання Європейських Угод з трьома першими державами на форумі Союзу проводилася робота, що стосується визначення зобов’язань об’єднаних країн, які стали би умовою їхнього членства у Європейському Союзі.

На зустрічі Європейської Ради у Копенгагені (21-22 червня 1993 м.) були визначені основні політичні та економічні умови, що мали виконати країни, бажаючі стати членами Європейського Союзу. Ці умови були названі копенгагенскими критеріями:

1.Досягнення стабільності у області інституцій, що гарантують демократію, законність, повагу прав людини, а також повагу і захист прав меншин.

2.Існування ефективної ринкової економіки.

3.Можливість протистояти тискові конкуренції і ринкових сил, що діють у Європейському Союзі.

4.Здатність приймати на себе і виконувати зобов’язання, що випливають з членства, зокрема ті, що стосуються реалізації цілей політичного, економічного і монетарного союзу [2].

У сферах, що охоплюються  2 і 3 критеріями, Польща повинна була здійснити ефективні економічні реформи, які створили б умови для формування ефективної ринкової економіки, допомогли основним секторам економіки досягти мінімального рівня конкурентноздатності. Четвертий критерій вимагав прийняття і забезпечення можливостей реалізації Трактату про Європейський Союз, запозичення правового досвіду ЄС (acquіs communautaіre), а також підготовки адміністративної і судової систем до членства, що передбачає можливість застосування acquіs communautaіre.

Уряд, підтверджуючи прагнення Польщі до інтеграції у ЄС, 8 квітня 1994 року вніс заявку про приєднання до Співтовариства. У червні 1995 року. Європейська Комісія опублікувала Білу Книгу по питанню підготовки об’єднаних країн до інтеграції з внутрішнім ринком ЄС, у якій було визначено пріоритети і напрями дій. 

У відповідь на Білу Книгу польський уряд прийняв у липні 1997 року. «Графік дій по адаптації польської правової системи до рекомендацій Білої Книги Європейської Комісії відносно інтеграції з єдиним ринком ЄС». 31 березня 1998 року Польща, одночасно з Республікою Чехією, Угорщиною і Кіпром, розпочала переговори про членство у Європейському Союзі. Переговори розпочали зі скринінга, тобто огляду відповідності польських законодавчих актів союзному законодавству. Метою скринінга було визначення проблематики подальших переговорів про вступ. Сфера переговорів була поділена на 29 тем. Основою адаптації польського законодавства до законодавства, діючого у ЄС, стала «Національна Програма Підготовки до членства у ЄС».  Перша програма була прийнята 23 червня 1998 року. Вона щорічно актуалізувалася і передавалася Європейської Комісії. У Національної Програмі туризмові був присвячений 26 розділ, названий «Туризм». В якості головних були виділені наступні завдання:

· адаптація польського законодавства до туристичного законодавства, діючого у ЄС;

· підтримка процесів приватизації, реструктуризації і розвитку визначених елементів туристичної інфраструктури;

· підтримка розвитку визначених туристичних продуктів;

· реалізація так називаних детальних урядових програм;

· зміна структур керування туристичним сектором;

· програми поліпшення якості туристичних послуг;

· навчання і удосконалення туристичних кадрів.

Загальної метою цих задач була адаптація польського туристичного господарства до вимог конкуренції, що існує на туристичному ринку ЄС. 

У наступних актуалізованих програмах проблематика адаптації туристичного сектора до союзних вимогам з’явилась у Пріоритеті 3.4. З 1999 р. дії, спрямовані на підготовку Польщі до участі у туристичному господарстві співтовариства, зосередилися на: проведенні законодавчих змін Ці зміни полягають у запровадженні законодавства, діючого у ЄС, створенні нових правових рамок, що мають метою поліпшити якість наданих туристичних послуг і дати можливість провести відповідні правові зміни.

Було ухвалено:

· розділити керівні і виконавські функції;

· збільшити частку туристичного сектора і територіального самоврядування у популяризующей діяльності на центральному, регіональному та місцевому рівнях;

· проводити заходи, які мають підвищити конкурентноздатність польських туристичних пропозицій на європейському та вітчизняному туристичному ринках.

5.У останніх національних адаптаційних програмах у записах, що стосуються туристичного сектора, підкреслюється, що їх метою є «створення економічно сильного і орієнтованого на ринок туристичного сектора, що спирається на приватну власність і ініціативу, здатен протистояти конкуренції і забезпечити польським туристичним підприємствам функціонування і розвиток у рамках єдиного ринку Європейського Союзу [3].

З 2000 року адаптаційні дії польського туристичного сектора концентрувалися у трьох областях:

І.Гармонізація польського законодавства з законодавством ЄС.

ІІ.Розвиток і посилення конкурентноздатності польських туристичних послуг.

ІІІ.Зміна організаційних структур туризму.

У сфері гармонізації польського законодавства з законодавством ЄС регуляція перш за все стосувалась двох напрямів:

a)регуляція, цілком присвячена туризмові;

б)регуляція, що охоплює ряд сфер, у тому числі і туризм.

Регуляція strіcte туристична стосувалася наступних секторів політики ЄС, зв’язаних з туризмом:

- захист прав споживачів і прав туристів;

- статистика;

- політика по відношенню малих і середніх підприємств;

- свобода здійснення діяльності і надання послуг.

6.Процес запровадження у польську правову систему союзних директив і рекомендацій по захисту споживачів і прав туристів, проходив поетапно. На першому етапі Сейм РП 29 серпня 1997 р. прийняв закон про туристичні послуги. [4]. Розділ 3 цього закону цілком присвячений захистові прав споживачів туристичних послуг. Закон, доповнений у 1999-2000 рр., набув чинності 1 січня 2001 р.і досяг майже повної відповідності Директиві 90/314/ЄЕС про туристичні подорожі. Директива 94/47/ЄЕС, що стосується tіmesharіng, була введена у польське законодавство Законом від 13 липня 2000 р. про захист права споживачів використовувати будинки або житлові приміщення у визначений час кожного року, а також про зміну законів - Цивільного кодексу, кодексу про правопорушення, а також про зміну законів про кадастрові книгах та іпотеку.

7. Інші директиви і рекомендації Ради, що стосувались питання захисту прав споживачів туристичних послуг, були введені у дію відповідними законами або розпорядженнями.

Організацією, відповідальної за запровадження союзної директиви, що стосується збору статистичних даних у сфері туризму і рішення Комісії по питанню процедури запровадження даної директиви, є Центральне Статистичне Управління. Питання туристичної статистики були урегульовані законом від 29 червня 1995 року про суспільну статистику і розпорядженням Голови ЦСУ від 11 липня 1997 року по питанню зобов’язань у сфері нічліжної бази туризму. Невеликі розбіжності, що проявились в законі стосовно союзної директиви, були усунуті на початку 2003 року.

У сфері політики, що стосується малих і середніх підприємств, діють два рішення співтовариства від 22 грудня 1986 року. Перше стосується кращої сезонної та географічної локалізації туристичних послуг і необхідності проведення дій для зведення до мінімуму явища тимчасової і просторової концентрації туризму. Друге охоплює питання визначення процедур консультацій і співробітництва у туристичної галузі. Обидва ці рішення у Польщі були запроваджені в життя.

Терміни початку і закінчення шкільних канікул були визначені розпорядженням Міністра Народної Освіти від 29 грудня 1997 р. по питанню організації навчального року. Треба підкреслити, що це розпорядження надає окружним відділам освіти повноваження встановлювати диференційовані терміни зимових канікул.

Запровадження рішення про процедури консультацій і співробітництва вимагає надання Європейській Комісії раз на рік звіту про значимі для туризму дії, що здійснюються та передбачаються; участь представника Польщі у роботах Дорадчого Консультативного Комітету. Було встановлено, що задачі, що випливають з цього рішення, будуть реалізовуватися Департаментом Туризму на основі інформації, отриманої від органів урядової адміністрації і територіального самоврядування. Рішення Європейської Ради від 10 квітня 1984 року по питанню політики Співтовариства у області туризму, що визнає доцільність проведення загальної туристичної політики, не вимагало запровадження.

Включення у польське законодавство правових врегулювань ЄС у сфері свободи здійснення господарської діяльності і надання послуг відбулося через прийняття 10 травня 2002 року «Закону про правила визнання отриманої у країнах-членах Європейського Союзу кваліфікації для здійснення деяких видів діяльності» [5]. Питання про визнання кваліфікації у туристичній професії регулюються розпорядженням Міністра Господарства, Праці і Соціальної Політики.

Другий напрямок дій, що адаптують польський туристичний сектор до вимог ЄС, - це розвиток і посилення конкурентноздатності внутрішнього туристичного ринку. Основою є розроблений на переломі 2000/2001 рр. об’ємний документ «Стратегія розвитку туризму у 2001 - 2006 р.р. Урядова програма підтримки розвитку туризму у 2001 - 2006 р.р.»[6]. Стратегія була прийнята Радою Міністрів на засіданні 24 квітня 2001 року. Вона є частиною стратегії суспільно-економічного розвитку Польщі і визначає місце туристичної промисловості і господарства у цьому розвитку. У документі визначені цілі, пріоритети і основні задачі політики держави, визначені області фінансової підтримки програм розвитку туризму органів воєводського самоврядування, задачі територіальної адміністрації, місцевих суб’єктів господарської діяльності, організацій і об’єднань. У «Стратегії...» визначені основні суспільно-економічні цілі, які Польща може досягти завдяки розвиткові туризму:

1.Ріст доходів жителів регіонів, що потребують глибокої реструктуризації економіки, головним чином за допомогою використання редистриб’юторской ролі туризму, що полягає у перерозподілі доходів з більш розвинених регіонів на користь відстаючих.

2.Скорочення безробіття у прикордонних регіонах з високим рівнем туристичної привабливості, охоплених структурним безробіттям, в яких розвиток туризму приведе до створення нових робочих місць.

3.Активізація сільських жителів і поліпшення рівня життя у селі, особливо на територіях, не передбачених для сільськогосподарського виробництва і навколо заповідних територій.

4.Збільшення рентабельності державного майна за допомогою приватизації сектора здравниць і колишніх центрів відпочинку робітників підприємств і державних організацій.

5.Збільшення ролі культурної спадщини, цивілізаторського і природного середовища у освіті суспільства.

6.Поліпшення іміджу Польщі і її жителів на міжнародній арені.

7.Розвиток контактів з сусідніми країнами у справі співробітництва у прикордонних регіонах.

Уряд, приймаючи стратегію, зобов’язався усунути перешкоди і слабкі сторони у розвитку туризму, особливо у сфері забезпечення безпеки туристів, свободі дій вітчизняних і закордонних організаторів туристичних послуг, росту капіталовкладень у поліпшення якості нічліжної бази і іншої інфраструктури, якою користуються туристи, а також якості кадрів, зайнятих у туристичної промисловості. Відповідальним за запровадження «Стратегії туризму у 2001-2002 рр.» є Міністр Господарства, Праці і Соціальної Політики. Один раз в два роки він зобов’язаний надавати звіт стосовно реалізації стратегії.

Зміни, пов’язані з гармонізацією польського законодавства до вимог, діючих у ЄС, також проведення дій, зв’язаних з розвитком і поліпшенням конкурентноздатності польського туризму на ринку співтовариства, вимагали проведення змін, що носять характер правових інститутів. У 1991 - 1999 р.р. центральним органом державної адміністрації, відповідальним за реалізацію політики держави у сфері туризму і відпочинку, було Управління Фізичної Культури і Туризму. У сферу компетенції Управління входили задачі стратегічно-політичного і операційного характеру. Посилаючись на рішення, що діють у країнах-членах ЄС, у середині дев’яностих років були здійснені заходи по розподілу сфер компетенції. Підставою для внесення існуючих на сьогоднішній день змін у керівництво туризмом на центральному рівні був прийнятий 4 вересня 1997 року «Закон про відділи урядової адміністрації»[7], і, особливо, прийняті 1999 році доповнення до закону. Туристичний сектор законом був виділений у самостійний розділ державної адміністрації, що підлягав, за рішенням Голови Ради Міністрів Міністрові Транспорту і Морського Господарства (30.11.1999 р.), а з 21.06.2000р. -Міністрові Господарства. Чергове зміна відбулася 7.01.2003 року. Керівництво туризмом було доручено Міністрові Господарства, Праці і Соціальної Політики. У структурі Міністерства діє Департамент Туризму. Департамент відповідає за розробку і реалізацію задач стратегічно-політичного характеру.

Операційними задачами, що стосуються популяризації польського туризму всередині країні і у світі,  з 1 січня 2000року займається Польська Туристична Організація, створена законом від 25 червня 1999 року про Польські Туристичні Організації [8].

До статутних завдань Польської Туристичної Організації відносяться:

- популяризація Польщі як країни, привабливої з точки зору туризму;

- забезпечення функціонування і розвитку польської системи туристичної інформації всередині країні і у світі;

- ініціювання, резензування і підтримка планів і багаторічних програм розвитку і модернізації туристичної інфраструктури, особливо з точки зору якості наданих у країні туристичних послуг;

- створення відповідних правових  умов співробітництва органів урядової адміністрації, територіального самоврядування і організацій підприємців, що працюють у туристичної галузі в сфері популяризації польського туризму у країні і за кордоном.

Польській Туристичній Організації доручено стимулювання створення регіональних і місцевих туристичних організацій, як організацій співробітництва зацікавлених одиниць територіального самоврядування, організацій, об’єднуючих підприємців, самих підприємців з галузі туризму, а також зацікавлених об’єднань.

У задачі регіональних і місцевих туристичних організацій входить:

- туристична популяризація сфери дії;

- підтримка функціонування і розвитку туристичної інформації;

- ініціювання, резензування і підтримка планів розвитку і модернізації туристичної інфраструктури;

- співробітництво з Польською Туристичною Організацією.

Нагляд за цими організаціями здійснює відповідний міністр по питанням туризму, який може за допомогою розпорядження передати нагляд відповідним воєводам з врахуванням політики держави у сфері розвитку туризму.

У дев’яностих роках, після підписання об’єднавчого угоди, Польща використовувала союзні популяризуючи засоби. Популяризуючою Програмою, що слугувала безпосередньою підтримкою туристичного господарства, була Програма Розвитку Туризму TOURІN. Програма була поділена на три періоди реалізації. Польща на реалізацію програми TOURІN одержала від ЄС 18,5 млн. ECU [9].

З 2000 року туристичне господарство користується коштами ЄС у рамках Вступного Фонду. Європейська Комісія, приймаючи до уваги економічні і статистичні показники нашої країни, зарезервувала у бюджеті ЄС на допомогу для Польщі у 2000-2006 рр. наступні щорічні суми: Програма PHA - RE 2 - біля 398 млн. ЄВРО, Програма SAPARD - 168,68 млн. ЄВРО, Програма ІSPA - біля 312-385 млн. ЄВРО. Туристичний сектор користується, в основному, коштами Програм PHARE 2 і ІSPA. З коштів PHARE 2 підтримується розширення і модернізація інфраструктури, яка зумовлює здійснення господарської діяльності у секторі туризму, а також малі і середні туристичні підприємства. 

З коштів ІSPA можна підтримувати розвиток транспортної інфраструктури у туристичних регіонах і поєднання їх з інфраструктурою країн-членів ЄС, а також дофінансовувати інвестиції, пов’язані з охороною навколишнього середовища у туристичних містах (поліпшення якості води, стічне господарство, утилізація відходів, чистота повітря).
Стосовно використання туристичним сектором коштів з Структурного Фонду і Фонду Єднання підставою для їх використання після вступу Польщі у ЄС є положення по розвитку туризму, описані у «Національному Плані Розвитку на 2004-2006 роки». Національний План Розвитку, доповнений операційними програмами, після затвердження Європейської Комісією є підставою для призначення коштів з Структурних Фондів. 

На підставі розробленої Інтегрованої Операційної Програми Регіонального Розвитку туристичний сектор у Польщі може одержати від Європейського Фонду Регіонального Розвитку у 2004-2006 рр. загалом 205,7 млн. ЄВРО, з складанням власного внеску у розмірі 336,5 млн. ЄВРО.

У інтегрованій Операційній Програмі Регіонального Розвитку дії у сфери туризму були враховані у ІІ пріоритеті (Розвиток туристичного сектора) і ІV пріоритеті (Підтримка місцевих ініціатив у сфері туризму).

До найважливіших заходів, пов’язаних з розвитком туристичного сектора, треба віднести:

- створення умов для розвитку туризму, відповідно вимогам по охороні навколишнього середовища;

- створення  пріоритетних умов для розвитку малих і середніх туристичних підприємств;

- створення можливостей для збільшення числа робочих місць у регіонах, привабливих з туристичної точки зору.

ІV пріоритет стосується підтримки місцевої ініціативи у сфері туризму і ґрунтується на припущенні, що польські туристичні регіони характеризуються недостатнім використанням їхньої природної і культурної привабливості. Союзні фонди повинні служити підтримці проектів: розвитку сільського туризму; альтернативного туризму; поліпшення стандартів нічліжної бази і туристичної інфраструктури; відновленню місцевих архітектурних пам’ятників і культурної спадщини.

Туристичний сектор зможе використовувати кошти з Фонду Єднання. Передбачається, що Польща у 2004-2006 рр. отримає з цього фонду 4,2 млрд. ЄВРО, частина яких буде призначена на фінансування як транспортних проектів, так і проектів охорони навколишнього середовища у секторі туризму.

Оцінюючи процеси, що адаптують польський туристичний сектор до вимог Європейського Союзу у галузі туризму, треба визнати їх ефективність. Адаптація польського законодавства до законодавства, діючого у ЄС у сфері туризму, була надзвичайно складним завданням. Це було пов’язане з двома причинами. Перша випливала з того, що туризм у Народної Республіці Польщі діяв у інших економічних умовах. Друга - це специфіка туризму, що ґрунтується на великий залежності від ряду інших секторів народного господарства. Гармонізація законодавства у області туристичних послуг вимагала прийняття великої кількості законодавчих актів, що знаходяться у компетенції інших відомств. Сама велика кількість адаптаційних заходів була здійснена у господарському відомстві, яке, серед інших, підготувало закон про туристичні послуги. Також були здійснені зміни у керівництві туризмом, розроблена «Стратегія розвитку туризму у 2001-2006р. Урядова програма підтримки розвитку туризму у 2001-2006 рр.», підготовлені положення по розвитку туризму до «Національного Плану Розвитку на 2004-2006 рр.», а також визначені пріоритети, що стосуються туризму, до операційних програм, необхідних для одержання фінансових засобів з союзних фондів.

Здійснений у даній роботі аналіз природних, суспільно-економічних і політичних умов розвитку міжнародного туристичного руху повинен викликати у майбутньому інтерес у дослідників фізичної культури і туризму до подальших досліджень, пов’язаних з процесами, що адаптують польський туристичний сектор до вимог Європейського Союзу. Такі дослідження необхідні для розвитку туризму, як фактору,  що підтримує інтеграційні процеси Співтовариства.
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Інституалізація соціології туризму

В статті розглядаються основні проблеми та шляхи становлення нового напрямку соціології. Окреслюються контури соціології туризму через визначення її структури.
Ключові слова: «географізація», «туристська дія», «туристська активність».

В статье рассматриваются основные проблемы и пути становления нового направления социологии. Очерчиваются контуры социологии туризма через определение её структуры.

Ключевые слова: «географизация», «туристическое действие», «туристическая активность».

The article is devoted to main problems and ways of formation new direction of sociology. Tourism is considered to be a certain movement which provokes living space destruction.

Key words: «geografization», «tourist’s act», «tourist’s activity». 
Соціологія туризму, як самостійна галузь соціології в нашій країні проходить нелегкий шлях становлення. З часів Радянського Союзу в Україні залишається відношення до туризму, як певного виду відпочинку. Таке ставлення базується на розумінні, обумовленому самою етимологією (франц. tour - прогулянка, подорож) значенні. Виходячи з такого бачення, вважалось, що проблеми соціології туризму повністю розв’язуються в межах соціології вільного часу. Зрозуміло дослідження туризму з цієї точки зору - доречне, але обмежувати вивчення туризму тільки цим аспектом - недостатньо.

Нагальною потребою сьогодення є перегляд ставлення до туризму і це обумовлено тим місцем, яке займає у житті людини туризм як потужний, багато комплексний за своєю природою тип діяльності. З огляду на це слід розглядати туризм принаймні, в ідеологічному, виховному та економічному контекстах. 

Це зумовлює потребу виділення окремого напрямку соціології – соціології туризму, яка повинна базуватися на комплексному дослідженні туризму: як окремого виду торгівлі послугами; як сфери відпочинку та рекреації; як специфічного засобу формування особистості; як суттєвого фактора діалогу культур.

XXІ століття характеризується збільшенням кількості туристів у світі. 

1950- 25 мільйонів

1970 – 165 мільйонів

2001 – 693 мільйонів

2020 – планується 1,5 мільярда.

Міжнародний туризм стає важливою сферою світового експорту і за своєю значущістю поступається лише експорту нафти та автомобілів. Все це дозволяє вченим та журналістам говорити про «туристичний бум», «туристичну революцію». У Манільській декларації (1980 р.) туризм розглядається як «діяльність, що має важливе значення в житті народу в силу безпосереднього впливу на соціальну, культурну, освітянську та економічну сферу життя держави та їх міжнародні відносини».

Беручи до уваги сьогоднішні масштаби та подальший розвиток туризму і його соціальні функції, науковий інтерес до цієї проблематики має невпинно зростати.

Це обумовлено економічним розвитком деяких країн, розширенням наукових, культурних зв’язків між країнами, прогресом транспортних засобів, розвитком ЗМІ, реклами і самого туристичного бізнесу. Зростаюча чисельність туристів призводить до появи потреби в збільшенні інфраструктури туристичного комплексу, збільшенні кількості фахівців, що залучені до цієї галузі, знаходженні нових місць відпочинку тощо. Аналіз мультиплікативних моделей розвитку туризму знайшов велику віддачу від туризму, у кілька разів перевищуючу витрати, що стимулює місцеву економіку і поліпшує умови життя. Швидкими темпами росте масовий туризм. 

Однак окрім позитивних наслідків туристична діяльність продукує й негативний досвід. Так наприклад, на Гаваях спалахнула хвиля протесту проти масового туризму, побічними продуктами якого стали проституція, злочини, культурний і екологічний резонанс. Ці протести особливо яскраво виражалися азіатськими народами і жителями країн Тихоокеанського басейну. Ця критика, войовничо налаштована проти масового туризму, лягла в основу просування й обговорення на міжнародному рівні відповідної альтернативи - так званого м’якого, чи екологічного, туризму, запропонованого на розгляд ЮНЕСКО у 1982 р., Міжнародною Академією по вивченню туризму у 1989 р. і Всесвітньою Туристичною Організацією у 1980, 1985 і 1989 рр.

Поступово науковці залучаються до вирішення тих чи інших проблем, пов’язаних з розвитком масового туризму. 

Проблема гранично припустимих навантажень вивчалася і географами, і екологами. Питання впливу туризму на навколишнє середовище було відображено у роботах багатьох вчених і в пресі. Так, проблеми збереження природної спадщини, розвитку парків і концепція гранично припустимого рівня навантаження на туристичні об’єкти були підняті в екології. Подальше вивчення теми відпочинку знайшло відображення в роботах Коэна (Cohen). Динаміка курортних зон уперше була розглянута з історичної точки зору Плогом (Plog, 1974), потім економістами і, нарешті, географами. 

В області як соціології, так і антропології виходили фундаментальні роботи про природу самого туризму і його зв’язку з паломництвом, обрядами, розвагами. Перші подібні праці з’явилися у 70-х рр. Це роботи антрополога Тернера (Turner, 1969) на тему обрядів і паломництва, соціолога Шикжентмихали (Сsikszentmihalyi, 1975) по аналізу туристських потоків. Маккенелл (MacCannell, 1976) провів загальнонауковий аналіз туристських потоків із соціологічної, антропологічної та інших точок зору. Граберн (Graburn, 1983) присвятив своє дослідження вивченню туризму на стику культур у світлі взаємопроникнення, що поширюється між Європою і Північною Америкою.

Останнім часом дослідженням туризму займаються такі дисципліни, як політологія і соціологія, економіка і маркетинг, екологія і географія. З одного боку, маркетинг як і раніше залишився зосередженим на продажі, просуванні товару і ринкових сегментів, але, з іншого боку - маркетологи починають більш глибоко вивчати рекламу, психологію мотивацій, теми, також досліджувані соціологією, антропологією, психологією і рекреалогією. Проблеми навколишнього середовища, що залишаються основним приводом для занепокоєнь у екологів, досліджувалися вищезгаданими дисциплінами, і, особливо, географією. Остання, поряд з іншими науками, зосередилася на вивченні визначених областей поширення туризму: горах, узбережжі, островах, міських центрах. Взаємодії приймаючої сторони, гостей і сполучної ланки (гідів, перекладачів, провідників, інструкторів) досліджувалися в соціології та антропології, а також у психології і політології. 

Деякі дослідники наполягають на тому щоб «соціологія туризму»входила складовою в «соціологію міграції», оскільки туризм, в першу чергу, це переміщення в інше місце і може класифікуватись як «тимчасова міграція». Тому й фактори «поштовху»та «привабливості», які спонукають і зацікавлюють людей в переміщеннях до іншої місцевості життєдіяльності аналогічні поняттю мотивація. Але така аналогія не зовсім повна. 

Міграція все ж таки передбачає певної осілості на новій території, а тому вимагає вирішення проблем пов’язаних з такими сферами як працевлаштування, освіта.

Хоч деяких емігрантів можна класифікувати як «постійних туристів»треба відмітити що їх мотивація і поведінка суттєво відрізняється від «короткострокових»туристів.

Інші дослідники стверджують що «соціологія туризму»повинна розглядатись в межах «соціології вільного часу»(початок 20-ті роки ХХст. Обстеження бюджету часу Струмиліна С.Т.). Це дуже спрощений підхід. Тлумачення туриста як відпочиваючого значно звужує поняття турист. Крім того поза увагою дослідження залишається велика низка проблем пов’язаних з туризмом. Крім того саме визначення «вільного часу»суттєво залежить від політичної, ідеологічної та соціальної інтерпретації.

Інша група дослідників вважає за доцільність виділення соціологічного дослідження туризму в окремий розділ де виділяється чотири основні напрямки дослідження:

1. Дослідження туристів

2. Взаємодія туристів з місцевим населенням

3. Система туризму

4. Вплив туризму.

Соціологія туризму для українського суспільства і для наукового співтовариства є певною новиною. Цей напрям науки у нас ще тільки складається. Ще до кінця є не зрозумілою навіть така річ, соціологія туризму – це складова соціології чи туризмології? 

На нашу думку, підхід до окреслення контурів соціології туризму можна було б пошукати через визначення її структури. Соціологія туризму як галузь соціологічної науки може бути представлена за аналогією структури загально соціологічної теорії у вигляді п’ятиповерхової структури. 

Перший поверх цієї структури складає наукова картина світу, 

другий - методологічні та загальна соціологічна теорія,

третій – спеціальні соціологічні теорії, 

четвертий – емпіричні дослідження, 

п’ятий – прикладні дослідження.

Якщо йти за цією схемою, то до першого рівня соціології туризму відносяться наші уявлення про світ та суспільство, уявлення про людство як ціле, про соціальний час і простір, знання про глобалізацію, про комунікації в умовах глобалізації тощо. 

Другий рівень соціології туризму вбирає в себе загальнотеоретичні соціологічні знання: про соціальну структуру суспільства, великі соціальні групи, соціальні процеси. На цьому рівні туризм розглядається як форма підкорення і освоєння.

Географічного простору (результат процесу опису, осмислення земного простору тобто географізація його. Під час цього процесу виділяються та формуються найбільш важливі образи та стереотипи сприйняття простору) 

 суспільного і 

культурного простору, 

тип соціокультурних комунікацій, 

форма глобалізаційних процесів і зв’язків. До цього рівня знань відноситься соціологічна теорія особистості, теорія вільного часу та дозвілля.

Третій рівень – це, власне рівень формування соціології туризму як знання про специфічну галузь суспільного життя. Саме на цьому рівні розробляється і існує концепція соціології туризму. Соціологія туризму – окрема галузь соціології, яка вивчає структуру, функціонування та розвиток туризму як суспільного явища в його зв’язку з соціальними, політичними, економічними та культурними сферами суспільства. Ця концепція предстає як цілісне теоретичне утворення, яке об’єднує єдиною логікою всі рівні соціологічних знань, що застосовуються для пізнання, аналізу та прогнозу розвитку процесів і явищ у відповідній галузі суспільного життя. Об’єктом її дослідження є тимчасові соціальні групи людей, які реалізують туристичну діяльність, а також соціальні процеси та чинники, що формують установки особистості на туристичну активність. Предметом соціології туризму є різноманітні форми туристичної діяльності, особистісна поведінка туристів, структура їх ціннісних орієнтацій, мотивів і потреб. Тут слід розрізняти такі поняття як «туристська діяльність» і «туристська дія» або «туристська активність». Під «туристською діяльністю» слід розуміти професійну діяльність в сфері туризму, при якій суб’єктом діяльності виступає туристична фірма, туроператор, турагент тощо. В такому випадку людина, яка купує продукт, вироблений цими економічними агентами, тобто турист, виступає об’єктом цієї діяльності. Тобто туристська діяльність – це, насамперед, професійна діяльність, суб’єктом якої є економічні агенти – туристичні підприємства, а об’єктом – споживач виробленого цими підприємствами продукту, тобто турист. 

Але ж турист – це не професія. Навпаки, це виключно «аматорська» діяльність. Тому для позначення діяльності саме туриста має сенс використовувати поняття «туристська дія» або «туристська активність». У такому разі турист виступає суб’єктом дії, а вже не її об’єктом. 

Цей рівень галузевої соціології повинен включати поняття і категорії, які розкривають специфіку туризму. 

Наприклад, поняття привабливості країни, регіону, міста для туристів. Тобто мова йде про таке поняття як привабливість. Що це за явище? У чому полягає сенс такого соціокультурного явища? У чому полягає різниця між інтересом і привабливістю? Чи обмежується привабливість пізнавальними та естетичними аспектами? Чи цього мало? Адже для того, щоб певний об’єкт став привабливим, необхідний ще й позитивний імідж країни, де розташований цей об’єкт, а також уявлення про країну чи регіон як безпечні у політичному та кримінально-правовому аспектах, певний стандарт побутової комфортності у місцях проживання, харчування туристів та у транспортному обслуговуванні. 

Цей рівень соціології туризму має включати і багато інших понять і категорій, які дозволять найбільш повно розкрити соціальний феномен туризму.

Четвертий рівень соціології туризму складають емпіричні дослідження установок, інтересів, потреб, мотивів, оцінок різних соціальних груп у різних країнах як потенційних і реальних туристів. 

Ця галузь соціології вимагає розробки спеціальних методик щодо розробки інструментарію масових соціологічних та експертних опитувань, інтерв’ю, проведення якісних досліджень, зокрема фокус-груп, контент-аналізу друкованих і електронних ЗМІ. Необхідність розробки спеціальних соціологічних методик для дослідження думок туристів, які висвітлюють їх потреби та мотивацію, пов’язана з тим, що соціологи в усіх країнах, як правило, мають досвід роботи з респондентами - співвітчизниками. Тут же значну частину контингенту можуть складати іноземці, тобто люди, які сформовані в інших соціально-культурних умовах, є носіями віддалених культур, традицій і звичаїв, релігійних вірувань. А практичні завдання удосконалення роботи туристичних організацій можуть вимагати з’ясування ставлення, оцінок, думок саме цього контингенту туристів. 

П’ятий рівень – прикладні дослідження. До них належать дослідження роботи конкретних туристичних фірм, рівня сервісу готелів, ресторанів, надійність шляхів сполучення, зв’язку, привабливість програм, маршрутів, екскурсій, вивчення їх вузьких місць, недоліків. На основі таких досліджень готуються пропозиції спрямовані на покращення роботи, підвищення привабливості цих конкретних суб’єктів туристичної діяльності.

Ми запропонували один із можливих варіантів підходу побудови структури соціології туризму. Проте він потребує подальшої конкретизації.

Розробка соціології туризму як нової галузевої соціологічної теорії повинна йти традиційним шляхом – в першу чергу з становлення та вдосконалення категоріального апарату.
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Академічна філософія, будучи типом філософування, інституалізованим у системі освіти, являє собою теоретичну діяльність у спеціалізованих галузях філософського знання, у так званих філософських науках. Академічна філософія виконує в системі культури низку важливих функцій, сприяючи існуванню філософської спільноти в єдиному комунікативному просторі, забезпеченню спадкоємності філософського знання, становленню категоріального апарату і методологічних принципів, значення яких сягає за межі філософського фаху.

Незважаючи на пізнє порівняно з західноєвропейськими зразками, становлення академічної філософії на теренах України, що обумовлене опосередкованим характером прилучення вітчизняної філософії до фундаментальної філософської традиції, закладеної в античній культурі, й тими історико-культурними впливами, які впродовж багатьох віків сприяли ствердженню теоретичного філософування, не зважаючи навіть на відсутність нормальних умов для функціонування й розвитку, академічна філософія відіграла значну роль у «філософському пробудженні»східних слов’ян. Конкретизація цієї ролі в історико-філософській свідомості вимагає обов’язкового урахування регіональної особливості й визначеності академічної філософії, що дозволяє виявити найважливіші культурні домінанти її становлення і розвитку, й, водночас, простежити її вплив на формування певного культурного середовища.

Свій початок історія української академічної філософії веде з Києво-Могилянської академії, яка стала видатним осередком розвитку не лише української та східнослов’янської, а й загальнослов’янської культури. 

Терміном «академічна філософія»прийнято позначати професійне філософування, яке розгорається на кафедрах вищих освітніх установ та наукових інституціях.

Академічне філософування в Україні пройшло досить складний шлях свого становлення та розвитку. За своїм віком українська «шкільна»філософія значно молодша від західноєвропейської. Філософських осередків на зразок античних вітчизняна культура не знала ніколи. Дещо аналогічне за формою до університетської філософії Заходу з’являється у нас пізніше на півтисячоліття. Причини такого стану є зрозумілими з огляду на ті культурно-історичні реалії, в яких відбувалося становлення філософської думки в Україні. Однак, як влучно помітив один із сучасних дослідників, «філософія – це доля, її не обирають як шкарпетки – під колір взуття» [5, 79]. Подібне можна сказати й про академічну філософію в Україні.

Зрозуміло, що філософія в її академічній формі не може виникнути на порожньому місці. Вона потребує наявності освітнього середовища, без якого неможливе не тільки її функціонування, а й саме народження в межах тієї чи іншої культури. ЇЇ буття в культурі передбачає як наявність потреб у ній, так і повну готовність осіб, що мають стати головними персонажами «шкільної» філософської думки, адже академічне філософування не розгортається інакше, ніж у межах певної інтелектуальної спільноти. Її специфіка багато в чому зумовлена «адресним»характером – зверненістю до студентства та колег фахівців, у спілкуванні з якими філософ кафедри реалізується як викладач, науковець, дослідник. У цьому розумінні академічна філософія завжди має «корпоративний» характер. 

Освітнє середовище, яке необхідне для утвердження академічної філософії в межах будь-якої культури, передбачає як свою обов’язкову умову наявність у цій культурі певної традиції філософування. Становлення академічної філософії в межах певної культури зумовлюється логікою філософського розвитку в його історичному бутті в цій культурі. Виходячи з такого розуміння можна стверджувати певну «запрограмованість» появи вітчизняної академічної філософії в ролі «пізньої дитини»[11, 39].

В освітніх процесах, що розгорталися в Україні з другої половині XVI ст., знаходимо передумови, без яких не можна вести мову про розвиток академічного філософування. Такі передумови складає насамперед наявність освітніх осередків та інтелектуальних кіл, що усвідомлюють необхідність розвитку філософських знань, професійної філософії, без яких неможливе повноцінне залучення до європейського культурного простору. Духовні та суспільні процеси, що відбувалися в Україні тієї доби, визначили її потребу у філософській думці як категорійному осягненні всезагального.

Слід особливо відзначити, що йдеться лише про паростки академічної філософії в Україні. Процес її інституціалізації був доволі тривалим, що особливо увиразнює аналіз місця та значущості філософських дисциплін в освітніх закладах, які діяли на українських землях у ХVІ – ХVІІІ ст. Як відзначають дослідники цього періоду В. М. Нічик та Я. М. Стратій, в Острозькому колегіумі «філософія як окрема дисципліна ... ще не фігурувала ... Виняток становлять лише курси логіки, що називалися тоді діалектикою» [2, 111]. У протестантських школах, як зазначає Н.Яковенко, рідко досягали рівня тривіуму. Тут могло йтися лише про початки філософії та теології. Натомість у колегіях вищого рівня (на українських землях такі колегії існували у Львові, Перемишлі та Ярославлі) спеціальні класи філософії та теології завершували процес навчання. За зразком єзуїтських колегій вищого типу був побудований навчальний курс і Києво-Могилянської академії.

Хоча de yure Києво-Могилянський колегіум отримав право читання богословського курсу й відповідно набув статусу вищого освітнього закладу, ствердившись як Академія, за відомими документами 1694 та 1701 років, de facto він від початку функціонував як вища школа.

Саме з Києво-Могилянської академії веде початок історія української академічної філософії. За своїм значенням цей початковий етап відповідає значенню європейської університетської філософії в становленні професійного філософування. Зусиллями києво-могилянських професорів вітчизняна академічна філософія надолужила півтисячолітнє відставання від європейської впродовж сторіччя й за змістовною наповненістю досягла рівня тогочасних західних університетів.

Стара історіографія нерідко інкримінувала академії «низький, відсталий науковий рівень, панування схоластики та відсутність самостійної філософської творчості». Й по сьогодні чимало дослідників, навіть підносячи роль Києво-Могилянської академії в історії української культури, доволі скептично оцінюють її філософські курси: мовляв «непорушне владарювання Аристотеля процвітало навіть тоді, коли Англія мала вже Бекона і Локка, Франція мала Декарта, однак українські професори йшли виключно за Аристотелем»[6, 81]. Таке міркування вимагає суттєвої поправки: не йшли за Аристотелем, а починали з нього учнівство у загальноєвропейській школі філософування – школі, яку пройшли і Декарт, і Бекон. Такий початок видається цілком логічним і закономірним, адже неможливо навчитися читати, не вивчивши абетки.

Отже, оцінка змісту філософських курсів професорів Києво-Могилянської академії як схоластики, або «барокової схоластики», повинна розглядатися як свідчення успішного проходження українською академічною філософією першого і необхідного етапу професійного філософування.

Важливо підкреслити й ту еволюцію, що відбулась у свідомості перших київських філософів впродовж ХVII-ХVIII ст.: за цей короткий час вітчизняне академічне філософування зуміло не тільки осягнути здобутки попередніх етапів європейського філософування, а й уперше у вітчизняній традиції ствердило значущість раціонального знання. Між філософськими курсами києво-могилянців ХVII ст. та ХVIII ст. очевидна не лише змістовна, а й ціннісна відстань – професори ХVIII ст. зорієнтовані на останні досягнення європейського природознавства. За цієї доби київська академічна філософія впевнено крокує разом з німецькими університетами. Київське академічне коло стає для вітчизняної філософії «вікном в Європу»: руських професорів знають і шанують західноєвропейські колеги. Твори Феофана Прокоповича видаються у Німеччині. 

Центральним об’єктом досліджень професорів Києво-Могилянської академії К. Саковича, І. Гізеля, С. Яворського, Ф. Прокоповича, Г. Кониського та інших є особа, яка втілює в собі ідеал, реально досяжний у земному житті [14, 123]. Перед новою філософією постає потреба нового тлумачення місця людини у Всесвіті.

Засадовими для такого підходу є наукові відкриття ХVII – ХVIII ст., зокрема утвердження геліоцентричної системи М. Коперніка, Г. Галілея, Дж. Бруно, І. Капера, висновок про безмежність Всесвіту Г. Галілея, І. Ньютона тощо.

Концептуальним підґрунтям антропологічних пошуків викладачів Києво-Могилянської академії ХVІІ – ХVІІІ ст. була філософська спадщина Платона, Аристотеля, фундаторів західноєвропейської схоластики Аврелія Августина та Фоми Аквінського, отців грецької церкви Климента Олександрійського, Ісака Сиріна, Макарія Великого, а також вітчизняних мислителів ( митрополита Іларіона Київського, С. Оріховського, І. Вишенського, М. Смотрицького.

Підхід до розгляду проблем людини був пов’язаний з розмежуванням духовного та тілесного начал. Якщо до 30-х років ХVII ст. фіксується превалювання в працях полемістів піднесення духовної частини людини – »внутрішньої філософії», «внутрішньої мудрості», «духовного розуму», то пізніше орієнтація перейшла на «зовнішню філософію»та «зовнішню мудрість», свободу волі, що було пов’язане з гуманізмом.

Засновник академії Петро Могила багато уваги приділяв з’ясуванню одного з найскладніших питань, а саме узгодженню божественної етичної поведінки людини з ідеєю самовизначення особи. До нього він звертався у працях «Євангеліє учительноє», «Ортодокс онтологія, сиреч православное исповеданіе кафолічекія і апостольскія церкви», у проповіді «О кресте Христа Спасителя и кождого человека»та інші.

Міркуючи над цим питанням, Петро Могила виходив з переконання про притаманність свободи волі всім духовним сутностям – і Богові, і людині. Проблема полягала у співвідношенні волі Божої та волі людської.

Як відомо, ця проблема проходить через усю історію християнства, набуваючи особливої гостроти в часи патристики та Реформації, коли суперечки навколо богословських уявлень про історію як промисел Божий мали не лише релігійно-філософську, а й соціально-історичну значимість.

Не поділяв він також думки щодо жорсткої передвизначеності вчинків людини. Ближчими були уявлення ранньої православної традиції, в якій розвивалися ідеї вибору людиною між добром та злом. Перед усім на нього справили вплив пом’якшення Іваном Златоустом та Іваном Дамаскіним протиріччя між передвизначенням та свободою волі шляхом упровадження ними понять «передбачення»та «передзначення», які мали виразити думку про те, що Бог усе передбачає, але не все передвизначає. Розвиваючи цю думку, український мислитель писав, що «передвизначення і промисел суть різні в Бозі, перш ніж бути всьому створеному, до того ж різним чином ... першим за значенням є передзнання, другим – передвизначення, потім уже по створенню йде турбота про влаштування створеного».

Таким чином, Петро Могила невілював абсолютне твердження передвизначеності та провіденції й стверджував, що Бог віддає вибір вчинків на волю людини, тобто наголошував на свободі волі індивіда. Але такий вибір, за твердженням богослова, людина має здійснювати, уникаючи злих діянь. І чим глибше в людині звучатиме воля Божа, а не власна хтивість, тим результативнішим буде її вибір. Співвідношення божественної передвизначенності та свободи волі Петро Могила розумів не як протиріччя, а як союз між Богом і людиною.

Професори Києво-Могилянської академії намагалися обґрунтувати право людини насолоджуватися красою землі та всім сущим на ній, позбавитися ставлення до тілесної частини людини як до чогось нікчемного. Відповідно до західноєвропейської концепції українські полемісти почали розглядати людину як гармонійну сутність духовного та тілесного елементів.

Так, наприклад, Касіян Сакович починає свою книгу «Арістотелівські проблеми, або Питання про природу душі»з твердження про те, що людина за своєю природою наділена прагненням до знань. Знання, як зазначає дослідник, має спрямовуватися передусім на саму людину, на її душу й тіло.

Гасло «пізнай самого себе»було відоме й в античності, але у К. Саковича воно перетворюється на настанову «найпотрібнішої теології»: «На мою думку, найбільша мудрість є пізнання самого себе. Всі, хто хотів бути угодними Богові, проводили своє життя, вивчаючи цю сентенцію і розмірковуючи над нею... В законі було колись написано: непристойно громадянинові не знати законів своєї вітчизни. І можу сказати: ще не пристойніше людині не знати про закони своєї природи, не знати про властивості та обов’язки членів, з яких складається її тіло, не знати того, що зберігає її природу в цілісності, непорушною і що призводить до її руйнування»[2, 68].

Впродовж всієї книги йдеться про те, що життєдіяльність людини здійснюється на засадах природних законів. Проте це не означає, що мислитель відмовляється від визнання Бога-Творця.

Людину дослідник розглядає як певну єдність, як мікрокосм. У людському тілі всі органи міцно пов’язані один з одним і разом становлять одне ціле. Механізми у цьому мікрокосмі ( природні, їхня дія не потребує втручання жодних трансцендентальних сил.

Мікрокосм К. Сакович характеризує як відтворення і відповідність макрокосму. Живе тіло, зазначає він, складається з тих самих елементів, що й нежива природа. Воно, говорить К. Сакович, міститься посеред тіла і є джерелом його тепла. Подібно до того як Сонце в світобудові міститься посередині між планетами і зірками.

Автор підходить до природи людини як до чогось незмінного. Проте, в його працю проникає і певний історизм, властивий християнському вченню. К. Сакович визнає певне псування природи людини, зміну у зв’язку з природнім гріхом. Проте й тут ми не бачимо підходу до людського тіла як до носія гріха. Навпаки, багато місця в цій праці приділено описові органів людського тіла, які пов’язані з відчуттями.

Якщо центром уваги «Арістотелівських проблем, або Питань про природу душі»є тіло людини, то об’єкт «Трактату про душу»тяжіє до богословського викладу проблеми. Сутність душі К. Сакович тлумачить неоднозначно. Автор визнає душу як самостійну субстанцію, просту й безсмертну, тобто підтверджує платонівську ідею, згідно з якою душа мала існувати й діяти без будь-якого тіла. Але К. Сакович так само як і Фома Аквінський, обмежує подібні формування визначеннями в дусі арістотелівського натуралізму, а саме поєднує платонівську лінію з арістотелівським розумінням душі як форми природного тіла, здатного до життя.

Згідно з цим, К. Сакович визначав, що існує три роди душі ( вегетативна, чуттєва і раціональна. Стверджує, що людина має лише одну душу, яка виконує різні операції. Що стосується походження душі, то автор «Трактату про душу»вважав, що кожна людська душа створюється Богом і подається людському зародку на відповідному етапі його розвитку.

І. Гізель продовжує думку попередника теж «Трактатом про душу», розглядаючи душу як створіння, що поєднує царство духу та царство матерії, а тим самим ( земне та небесне: «Душа ( це форма органічного тіла... початок, завдяки якому ми живемо, відчуваємо, рухаємося та існуємо»[14, 128].

Віддаючи перевагу духовній природі людини, І. Гізель разом з тим вважав душу формою тіла, людину ж сукупністю матерії та форми. На думку І. Гізеля, людина ( це природна біологічна особа, життєдіяльністю якої керують закони природи. Говорячи про єдність мікрокосму та макрокосму, про залежність думки від тіла, він наголошував увагу на характеристиці органів чуття та їхній діяльності.

На відміну від смертних душ тварин, людську душу І. Гізель вважав, як і більшість мислителів того часу, безсмертною. З приходом душі починається вегетативне, почуттєве, а після народження ( й розумове життя. Зароджується душа у серці, виконуючи функцію двигуна. В усіх інших частинах тіла вона є формотворчим чинником.

Сам ідеал людини вчений описує в книжці «Мир з Богом людині». Людина, на думку Інокентія Гізеля, має бути сильною особистістю, господарем своїх вчинків і своєї долі. Філософ вважав, що сумління ( найголовніший критерій добра та зла, що саме воно керує діями особистості: «Сумління є свідченням себе самого або розмірковування розумне про себе, ним же людина розмірковує, чи треба їй щось робити чи не треба, чи є то добро чи зло». І. Гізель возвеличив людину, поставив її волю та розум керівником її життя.

С. Яворський дає визначення людині у самій назві праці «Тіло, оживлене раціональною душею, або Людина», що міститься в його книзі «Філософія природи, або Фізика». Розглядаючи раціональну душу в тілі, природу та її властивості, С. Яворський визначає її як перший акт фізичного тіла, яке має у свої владі раціональне або інтелектуальне життя, або як головний принцип життя людини.

Він, дотримуючись думки попередників, найважливішими серед властивостей раціональної душі вважає нематеріальність і безсмертя. Пізнавальною потенцією людини С. Яворський вважав інтелект, який властивий і ангелу, і людині. Однією з дій інтелекту є пізнання цілого. Викладене зумовлює складну структуру душі, в якій діють вегетативна, тваринна, людська та божественна частини природи.

У книзі «Основи людських вчинків»С. Яворський, говорячи про людські дії взагалі, визначає добру волю як умову людського вчинку. «Воля, ( пише вчений, ( це активна властивість раціональної душі, яка стосується добра і зла, як воно подане інтелектом ... Хотіння є дією волі або самим бажанням добра і відверненням від зла». Вчений переконаний, що підвалини поведінки людини пов’язані не з її тілесною організацією, а з духовним світом, який повинен панувати над тілом і визначати людські вчинки. «Царюй розумом твоїм над вільною волею твоєю, тобто над самим собою, володій пристрастями твоїми внутрішніми та зовнішніми, душевними і тілесними, ( закликав С. Яворський. Він також відстоював ідею рівності всіх станів перед Богом, закликав людину знайти своє місце в суспільстві й працювати відповідно до своїх здібностей, заробляючи хліб особистою працею.

Отже, у вітчизняній філософській думці ХVІІ ст. простежуємо тенденцію розриву між світською мораллю та офіційною релігією, цікавість до природи людини як до самодостатньої субстанції.

Із збережених праць ХVІІІ ст. можна отримати доказ того, що система поглядів на людину в цей час набула чіткої структури та термінології. Якщо у ХVІІ ст. природу людини розглядали в межах логіки, натурфілософії, а найчастіше ( теології, то на початку ХVІІІ ст. окрім цих курсів людиною займалися ще курси етики ( практичної філософії. Осмислення природи людини та законів розвитку набуває в цей час морального характеру; логіку тепер розцінюють як науку, яка навчає людину правильно думати й вести наукові диспути; натурфілософія вводить людину в зовнішній світ. Всі філософські знання підпорядковані одній меті ( зробити людину кращою, сміливішою, впевненою в собі. На перший план виходило завдання практично зорієнтувати людину на те, щоб вона зробила себе щасливою.

Відокремлення філософії від теології на початку ХVІІІ ст. в Києво-Могилянській академії майже повністю набуло завершення. Професори в курсі метафізики коротко зазначали про існування Бога та ангелів, але, як правило, наголошували, що такі питання розглядаються теологами, а філософія ( це наука про природі земні речі. За цих умов усі знання про людину, в тому числі й етика, яка вивчала цілі та мотиви дій людини, сенс її життя, набувають статусу дослідних, практичних дисциплін.

З поміж наукових праць Ф. Прокоповича збереглися записи лекцій з теології, логіки та фізики, прочитаних ним упродовж 1705-1716-х рр. Він визначав мислення як сутнісне підгрунття природи людини. Це зумовлює особливе місце людини у просторі й часі, що споріднює її з самим Богом. Людина, як писав дослідник, «є зменшена частинка того видимого і невидимого світу, оскільки має в собі щось і від тілесної не одухотвореної, і від живої матерії, і від чуттєвої людської субстанції, крім того і те, що мають самі духи. Тому дуже правильно називали її давні філософи мікрокосмом, тобто малим, або взятим у зменшеному вигляді світом»[14, 129].
Курс «Загальної філософії» Г. Кониського зорієнтований на дані досвіду та практичного життя людини, а вчення про людину поставлене у нього як проблема, що підлягає всім законам природознавчого пізнання. Г. Кониський висовує ідеал людини, яка активно думає. Він не роз’єднує людину та світ, а мислить їх у гармонії, оскільки людина ( частина природи. Оскільки природа наділила людину талантом і розумом, то вона здатна підкоряти і пізнавати природу. Людина визнана дослідником і господарем природи і її частиною.

Земне життя стає полем діяльності вільної людини, керівником якої є збагачений знаннями розум. Знання ( найважливіша категорія, яка розкриває сенс земного призначення людини. Він доводить, що активне життя підносить людину над природою і дає їй справжнє життя. Також мислитель додає, що щастя полягає ще й у тому, що людина має користуватися благами природи в розумних межах. Сама визначаючи міру цих благ. А для цього треба пізнати свою сутність. Г. Кониський виходить з того, що завдяки самопізнанню людина легко визначається й знаходить місце у житті. А у праці «Моральна філософія або Етика» Г. Кониський стверджував, що найвищого щастя треба чекати лише в потойбічному житті.

Завершенням доби бароко в історії української культури, було позначено появою мандрівного філософа, в минулому студента Києво-Могилянської академії ( Григорія Сковороди. Істотну роль у формуванні його філософської думки відіграли курси, які читалися в академії. Вони й стали ґрунтом бачення ним людини, її внутрішнього світу.

Філософія Г. Сковороди зосереджена на «людинознавчій, етико-гуманістичній проблематиці». Вчений розглядав людину передусім як духовного індивіда. Прагнув довести ідею про преображення зовнішньої людини у внутрішню, яка є вільною, істинною. Самопізнання має допомогти їй в цьому. Г. Сковорода наголошує на розумі, але не він, а Логос є метою і вершиною самопізнання. «Внутрішня людина»( це частка бога, за визначенням видатного філософа, в процесі самопізнання відбувається внутрішній контакт з вищою силою, а розум буде осяяний небесним світилом. Саме таким чином людина сподобляється до Бога. З цим пов’язане притаманне філософії Г. Сковороди наголошування ролі серця як центру душевного життя людини. На його думку, серце є осердя людського в людині, воно є тією силою, що визначає шлях преображення людини.

Через усі філософські твори Г. Сковороди проходить ідея про «двонатурність», згідно з якою світ складається з видимої і невидимої натуртварі та Бога. Вчення про дві натури органічно пов’язане з вченням про три світи ( великий (макрокосм), малий (мікрокосм) та символічний (Біблію).

Отже, з наведеного вище можна зазначити, що розуміння сутності людини в дослідженнях викладачів Києво-Могилянської академії зазнає певної еволюції. Якщо у ХVІІ ст. знання про людину подавали переважно у системі теології, часом у натурфілософії, логіці, де простежується підвищена цікавість суспільства до проблеми ставлення людини до самої себе, до навколишнього світу, до проблеми свободи волі та розуму, то на початку ХVІІІ ст. виникає новий тип мислення, головна теза якого: зобов’язаність людини ( справа теологів. Завдання філософії ( шукати, навчати, в чому полягає щастя людини у цьому житті. В цей час теологія від філософських дисциплін відокремлюється.

На думку багатьох професорів Києво-Могилянської академії, людина мислиться як «мікрокосм»у «макрокосмосі». Оскільки структура людської душі є різноприродною, то покликання людини полягає у досягненні розумного компромісу між бажаннями та спонуканнями кожної частки душі. З цим пов’язаний інтерес до проблеми свободи волі. Українські філософи визнавали взаємозв’язок і взаємозалежність розуму та волі, розмежовуючи їх. Воля втілює рішення розуму, разом з тим вона здатна і впливати на розум.

Розсудливість єднає акт розуму та акт волі. Внутрішня гармонія людини залежить не лише від згоди між цими категоріями, а й від образної життєвої мети. Такою метою є благодуховні чесноти, здоров’я, світські блага. Але головна мета є досягнення блаженства, що полягає у баченні Бога.

Викладачі Києво-Могилянської академії активно розробляли проблеми онтології та натурфілософії. Центральним моментом онтології у філософських курсах Києво-Могилянської академії було вчення про форму і матерію. Водночас зазначимо, що всупереч усталеній у середньовічній схоластичній традиції висвітлювати питання онтології у метафізиці, професори академії включають їх у натурфілософію, тим самим поєднуючи пошуки вирішення таємниці сутності буття з природознавчими дослідженнями.

Згідно з ученням про матерію і форму, викладеним в академічних лекційних курсах, в основі всього існуючого в світі лежить певний субстрат, що завдяки привнесенню форми перетворюється у ту чи іншу річ. Проте ми маємо різні варіанти трактування вчення про матерію і форму професорами Києво-Могилянської академії. Так, можна констатувати, що перенесене на середньовічний ґрунт і пристосоване до потреб схоластики арістотелівське поняття безякісної матерії поступово наповнюється ними новим змістом. Замість уявлення про матерію як позбавлену будь-якого природного буття чисту потенцію, що набуває існування від форми, у більшості філософських курсів проводиться думка про наявність власного, відмінного й незалежного від форми існування матерії, утверджується її ненароджуваність. Водночас викладачі академії не обґрунтовують ідею віртуального передіснування форм у матерії, з якої вони виводяться за допомогою природних чинників. Не виходячи загалом за межі перилатетних поглядів на проблему матерії, Ф. Прокопович, приміром, намагається якоюсь мірою наблизити її трактування до уявлень Нового часу. Він характеризує матерію не лише як загальний субстрат усього існуючого, а й як протяжну, таку, що має ширину, довжину, глибину, висоту тощо.

Ідея наділення матерії певною активністю, самостійним існуванням і навіть протяжністю сприяла подоланню арістотелівського лілеморфізму й створювала певні передумови для виникнення механістичних концепцій, згідно з якими матерія являла собою сукупність вічних незмінних, первинних якостей або неподільних конструктивних елементів Всесвіту. Найближче до такого розуміння матерії підійшов Г. Щербацький. Його філософський курс є зразком глибокого переосмислення схоластичних ідей на основі використання концепцій Нового часу, наповнення застарілих на той час положень і понять новим змістом. Так, даючи матерії усталене в академічних курсах філософії арістотелівське визначення як першого суб’єкта, з якого виникають чуттєві речі, він інтерпретує його в дусі філософії Нового часу. При цьому слід зазначити, що терміни «суб’єкт»і «об’єкт»вживається викладачами академії в їх середньовічному значенні, тобто суб’єкт вони розуміли як об’єкт і навпаки. У такий спосіб ці терміни часто вживалися й новітніми філософами, зокрема Декартом. Під цим суб’єктом, стверджував Г. Щербацький, слід розуміти певну субстанцію, протяжну, щільну й непроникливу, позбавлену будь-якої чуттєвої форми. Вона є, на його думку, або трьома елементами Декарта, або атомами Демокріта й Гессенді, або ще чимось, чого ми поки що не встановили [3,269].
Докладно викладаючи своїм учням погляди Декарта й Гессенді на структуру світу, будову матерії, Г. Щербацький помітно схиляється до картезіанського вчення. «Якщо ти спитаєш, ( говорить він, звертаючись до своїх слухачів, ( чи слід надавати перевагу поясненню природи речей у Декарта над епікурівським, я відповім, що так». Свою прихильність до картезіанства Г. Щербацький обґрунтовує уявленням про Бога як найвищого творця й причину всіх рухів, характерним для Декарта визначенням безконечної подільності простору, запереченням наявності у природі порожнечі тощо. Незважаючи на значну відмінність картезіанського вчення від філософських концепцій, що розвивалися у Києво-Могилянській академії, воно вочевидь більшою мірою тяжіє до тенденції розвитку української думки, ніж скажімо, ідеї Епікура та його послідовників.

Зберігаючи спадкоємність у процесі переходу української філософії від періоду барокової схоластики до відповідного філософським інтересам Нового часу етапу, Г. Щербацький зберігає сприйняття своїми попередниками визначення матерії та усталений поділ її на першу й другу. До речі, останній був дуже поширений у схоластичній традиції. Однак, на відміну від багатьох своїх колег по академії, він не визначає матерію як таку, що має власне існування, субстанційні форми, що виводяться з неї, і є однією з основ природних тіл. Адже за схоластичною традицією чимало професорів академії розуміли під субстанцією саме природне тіло, що складається з матерії і форми. Г. Щербацький прагне не відставати від усталеної системи понять. Визначає він і наявність бутності в матерії, і припускає існування у ній субстанційних форм. Водночас у нього вже матерія, а не окреме тіло є субстанцією, а форма ( це лише організація матерії, те, завдяки чому тіло набуває певного буття або чуттєвого виду, те, що відрізняє його від інших тіл. Першоматерію Г. Щербацький визначає як нечуттєве тіло, яким, на його думку, є три елементи Декарта або атоми Демокріта й Гессенді, тоді як під другою матерією він розуміє саме чуттєве тіло: «Матерія може вважатися складеною з тіла і навпаки, адже друга матерія або чуттєве тіло виникає з тіла нечуттєвого, яким є першоматерія»[2, 152]. Отже, він відходить від традиційного гілеморфічного уявлення про матеріальну основу речей як про хаотичний субстрат природи, перетворюючи у форму саму матерію і надаючи останній здатність до визначення.

Натурфілософські концепції, викладені в лекційних курсах професорів Києво-Могилянської академії, створювалися на основі переосмислення давньоруських та греко-візантійських космологічних уявлень і їх синтезу з ідеями західноєвропейської філософії, шляхом наповнення традиційного трактування природничих проблем новим змістом через засвоєння і перероблення ідей античності, західної патристики, схоластики, Відродження, а згодом і Нового часу.

В перший період розвитку Києво-Могилянської філософської школи чітко проглядається тенденція до розмежування філософії та теології, поступового перенесення акценту з пізнання бога на пізнання природи і людини (про це свідчить збільшення курсів фізики і скорочення курсів метафізики), спостерігається усвідомлення самоцінності природи і необхідності пізнання її закономірностей. Характерне для другого періоду (ХVІІІ ст.) виявлення інтересу до дослідного знання, застосування раціоналістичних і експериментальних методів, певна орієнтація на вчення Коперника, Галілея, Гессенді, Декарта та інших свідчили про відхід професорів академії від феодально-теологічного світогляду і зародження нового, близького до науки Нового часу типу мислення.

Однією з основних проблем, що висвітлювалась у філософських курсах Києво-Могилянської академії, була успадкована від середньовіччя проблема співвідношення бога й природи. Вона ставилася і вирішувалася у зовсім іншому плані, ніж це мало місце в творах представників панівних течій ортодоксальної схоластики і давньоруської традиції [3, 279]. На відміну від властивого середньовічній філософії дуалістичного протиставлення природи ( богу, матерії ( формі, земного світу ( небесному професори академії відштовхуючись від концепції християнської філософії про субстанційну іманентність і трансцендентність божественної першооснови, наявної вже в поширеному на Русі «Шестодневі» Йоана, екзарха Болгарського, а також використовуючи різні вчення пізньої схоластики і Відродження, наблизились, з одного боку, до ідеї ототожнення бога з природою, а з другого ( намагались обмежити його роллю творця або першопричини.

На зміну антропоморфному розумінню бога в філософських курсах І. Гізеля, С. Яворського, Х. Чарнуцького, Й. Туробойського, А. Дубневича та інших приходить його абстрактне визначення як сущого, найвищою мірою достатнього для свого буття, вічного, безмежного, умоглядного, безконечно творящого, неосяжного для людського розуму [3, 281]. Поняття природи ( багатозначне, чітко не визначене, що свідчить про її осмислення значною мірою ще в руслі філософських ідей середньовіччя. Природа ( це її творець, тобто бог, і сутність кожної речі, і універсум або сукупність усього створеного. Водночас в ієрархічній структурі світів усе створене поділялось на світ ангельський, елементарний, створений з чотирьох елементів, мікрокосм (людину) і макрокосм, до якого входили земля, небо і все, що між ними містилося. Крім того викладачі академії були переконані в існуванні п’ятого, нествореного світу, так званого архетипу, або інтелегибельного, який вони ототожнювали з божественною думкою. І хоча всі п’ять світів мислилися ними однаково реальними, предметом натурфілософії визнавалися тільки три останні, й їх розглядові приділялася найбільша увага.

Спираючись на неоплатонівські ідеї, джерелом яких були твори псевдо Діонісія Ареопагіта, Августина, Йоана Скота Еріугени, та їх інтерпретацію в різних течіях середньовічної схоластики, вчені академії вклали в них інший зміст, розвиваючи наявні в них пантеїстичні елементи. Бог, вічне, ідеальне, трансцендентне, суще, створюючи за допомогою архетипу, прообразів речей, все існуюче в світі матеріальне та ідеальне, стає іманентним природі, внаслідок своєї безмежності займає і наповнює собою весь простір, не перебуваючи ніде, в жодному конкретному місці й водночас ( всюди, являючи собою сутність будь-якої речі.

Визнаючи природу як бога, сутність будь-якої речі, як універсум, вони тим самим наближали бога до світу, розчиняли його в усьому створеному. Ідею про існування, наявність бога в природі, її ним збереженні висловлював Ф. Прокопович. Поняття про збереження природи, дуже близьке до уявлення про самозбереження, він ототожнює із збереженням за допомогою Бога. Певні спроби об’єднати тлінний, нестійкий і випадковий світ з богом, що уособлював ідею необхідності, стабільності і вічності, створювали передумови до переходу на позиції пантеїстичної натурфілософії, однією з ознак якої було уявлення про самозбереження як сутності універсуму. У Сковороди бог виступає вже як невидима натура пружина, першооснова видимого світу, одночасно з якою існує вічна матерія.

Серед натурфілософських проблем, що розглядалися у філософських курсах Києво-Могилянської академії, значна увага приділялася проблем руху. Концепції руху філософів Києво-Могилянської академії формувалися під впливом ідей античності, схоластики і Відродження, а наприкінці першої половини ХVІІІ ст. ( з урахуванням фізичних уявлень Нового часу. Значною мірою вони були пов’язані з закріпленим у середньовіччі арістотелівським його розумінням. Так, для І. Гізеля, С. Яворського та інших рух ( це передусім різноманітні зміни, що здійснюються у природі, незалежно від того, що вони собою являють, ( просторове переміщення, якісне або кількісне перетворення. Пояснюючи, як здійснюється рух, у чому полягає його суть, професори Києво-Могилянської академії визначали його як «акт сутнього в потенції», описували як цілеспрямований процес, що здійснюється між двома кінцевими межами, в якому об’єднуються і майже ототожнюються протилежності: матерія і форма, кількість і якість, акт і потенція. Однак ще більше, ніж на об’єднанні протилежностей, вони акцентують увагу на боротьбі, на їх взаємну витісненні і залежно від останнього визначають рух. «Там, де немає протилежностей, ( стверджує І. Гізель, ( немає ні виникнення, ні загибелі». Таке розуміння протилежностей, а також усвідомлення зв’язку руху з боротьбою протилежностей свідчило про підходи І. Гізеля до розуміння його діалектичності.

Уявлення про неперервність процесів розкладу і виникнення речей, що відбуваються у світі, їх переходів з одного стану в інший приводить професорів академії до утвердження неперервності, універсальності, заснованого на боротьбі і взаємному виключенні протилежностей руху. Їх прагнення до усвідомлення універсального характеру невіддільного від матеріальних речей руху здійснювалося шляхом використання ними елементів натуралістичного пантеїзму, джерелом якого був неоплатонізм. 

Розглядаючи проблему співвідношення руху і спокою, викладачі академії на відміну від Аристотеля, який природним станом матеріальних тіл вважав тільки спокій, спочатку приходять до висновку, що їх природним станом є також і рух, а пізніше у філософських курсах Ф. Прокоповича, М. Козачинського, Г. Кониського утверджується думка про рух як природний стан тіла, а спокій характеризується як відсутність руху. Таке розуміння співвідношення руху й спокою також сприяло утвердженню універсального характеру руху.

Філософські концепції простору й часу були сформовані під впливом учень передусім античних і середньовічних мислителів, зокрема Аристотеля, Августина і Дунса Скота. Але їх традиційне трактування поступово наповнюється новим змістом, внаслідок поширення в Україні філософських і фізичних ідей Галілея, Коперніка, Декарта та інших.

У лекційних курсах вітчизняних філософів ХVІІ ( ХVІІІ ст. простір мислився невіддільним від речей і середовища, абсолютно позбавленим порожнечі. На їх думку, навколишнє середовище і величезна кількість окремих тіл не зливаються, а стискаються між собою, в результаті чого простір уявляється корелятивним відношенням між двома тілами, з яких одне охоплює інше і обидва розділяються за допомогою межі. «В тілі, що охоплює, наявні дві поверхні, одна ( угнута, за допомогою якої (тіло, що охоплює) ( вміщує і охоплює тіло, яке охоплюється, а інша ( опукла, завдяки якій (тіло, що охоплює) охоплюється іншим, розташованим над тілом. Отже, місце ( це угнута поверхня, яка охоплює і, таким чином, місце внаслідок того, що воно визначається охоплюваністю, охоплює те, яке охоплюється»[3, 290]. Ототожнюючи простір з місцем і визначаючи останнє через зіткнення, як просторове відношення тіл, І. Гізель, а також деякі інші філософи академії ХVІІ ст. надавали йому метричного характеру за допомогою запозиченої в Дунса Скота категорії ubi, яку вони розглядали як іманентну щодо речей ідеальну сутність. Г. Щербацький усуває зі своєї концепції простору цю категорію, замінюючи її ближчим до основного поняття механіки ( ідеального тіла ( поняттям математичної поверхні. Місце ж він інтерпретує як протяжність і ототожнює його з матерією.

Концепції часу, наявні в курсах філософії учених ХVІІ ( ХVІІІ ст., ще значною мірою зберігали запозичену від схоластики складну ієрархічну структуру, в основі якої був дуалістичний поділ часу на земний і трансцендентний. Час поділявся на зовнішній, внутрішній, на час незмінних сутностей і на Божу вічність. У руслі традиційних для Києво-Могилянського інтелектуального середовища просторово-часових уявлень вирішує проблему часу Г. Щербацький. Для нього час ( це послідовна тривалість кожної речі. Ця тривалість, якій відповідає поняття внутрішнього часу, притаманна й ученням інших професорів академії. Реальна, невіддільна від речей, вона, можна сказати, є самою річчю, позаяк саме річ триває. Що стосується Божої вічності, то Г. Щербацький визначає цей час як цілісне й завершене охоплення нескінченного життя й відносить його до компетенції метафізики. Водночас він звертає увагу й на роль свідомості у сприйнятті часу. Він стверджує, що кожна людина, чітко уявляючи собі, що таке час, не може, однак, ні пояснити, виразити словами, ні описати його, й висловлює думку про наявність у людей апріорного, вродженого поняття часу.

Обґрунтування професорами Києво-Могилянської академії ідей невіддільності простору й часу від природних тіл, заперечення ними існування порожнечі свідчать про їхню орієнтацію у філософії на лінію Арістотеля ( Декарта ( Лейбніца. Адже саме така орієнтація відповідала потребам розвитку української філософії, забезпечувала тяглість вітчизняних духовних традицій при переході від Середньовіччя до Нового часу, забезпечувала синтез власних духовних надбань із західною вченістю.

Отже, Києво-Могилянська академія була одним із провідних інтелектуальних центрів слов’янського Сходу, де вперше почали систематично викладати і розвивати весь комплекс тогочасного філософського знання. Філософські концепції академічних лекційних курсів були перехідною і важливою ланкою в процесі прискореного розвитку вітчизняної філософської думки ХVII ( поч. ХVІІІ ст. За порівняно короткий період остання змушена була пройти всі етапи, які західноєвропейська філософія пройшла поступово протягом багатьох віків, і створити власну наукову основу для виникнення і функціонування філософських ідей Нового часу. В цей період у стінах Києво-Могилянської академії відбувається творче переосмислення різних варіантів традиційного вирішення філософських проблем.

Науковий горизонт професорів академії незмірно ширший, ніж у діячів братств і Острозького культурно-освітнього центру. У полі їх зору були не тільки погляди східних отців церкви та їх рецепція в давньоруській літературі, а й філософські ідеї античності, західної патристики, ранньої, пізньої та другої схоластики, Відродження, Реформації, раннього Просвітництва. Така сприйнятливість філософських курсів Києво-Могилянської академії щодо різних традиційних і філософських напрямків свідчила про пошуки нового, докорінно відмінного від попереднього шляху для розвитку вітчизняної духовної культури, про формування вітчизняної філософської школи.

Філософські курси Києво-Могилянської академії відіграли непересічну роль, прилучивши вітчизняну філософську культуру до європейських традицій і заклавши той фундамент, на якому постала наша професійна філософія. Її потужний розвиток у ХІХ – на п. ХХ ст. був би неможливим без тієї попередньої роботи, яку судилося виконати києво-могилянцям. 
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ЗВИЧАЇ МІСЦЕВОГО ПАЛОМНИЦТВА В ТРАДИЦІЙНІЙ КУЛЬТУРІ КРИМСЬКИХ ТАТАР

В статті наводиться аналіз кримськотатарської народної традиції паломництва до місцевих святинь. Дослідження проведене на основі польових експедицій автора та опублікованих джерел. Запропонована тема набуває особливою актуальності після повернення кримських татар на рідні землі після довгих років депортації.

Ключові слова: «кримські татари», «паломництво», «святі місця».

В статье проводится анализ крымскотатарской народной традиции паломничества к святыням местного значения. Исследование проведено на базе полевых экспедиций автора и опубликованных источников. Данная тема приобретает особенной актуальности после возвращения крымских татар на родные земли после долгих лет депортации.

Ключевые слова: «крымские татары», «паломничество», «святые места».

On the basis of published sources and author’s field researches the review of rituals connected with pilgrimage to the local holy places in Crimean Tatars tradition are given. The subject, which is proposed in the article, becomes especially actual during last years, after crimean tatar’s returning to their native lands. Key words: «Crimean Tatar», «pilgrimage», «holy places».

Паломництво як культурний феномен поєднує в собі такі загальнолюдські світоглядні категорії як «Віра» та «Путь», воно також є одним із втілень діалогу профанного та сакрального, взаємодії людини із оточуючим світом. Як елемент людської життєдіяльності його одночасно можна розглядати і як подорож, і як ритуал та форму відтворення релігійного культу. Нині паломництво виступає помітної складовою туристичної діяльності та важливою мотивацією у здійснені туристичних подорожей, в тому числі є частиною історико-пізнавального туризму. Надзвичайно цікавим є питання вивчення традиційних форм паломництва, що представлені в різних етнічних культурах.

Як в православній так і в мусульманській релігійних культурах є два головних види паломництва: Велике (до Мекки та Палестини) та Мале, або місцеве, яке за значенням хоч і поступається Великому, проте в різних етнічних традиціях посідає важливе місце. Неканонічна практика вшановування різних місцевих об’єктів ландшафтного та артефактного походження, що притаманна багатьом етноконфесійним культурам, є традиційним об’єктом зацікавлення науковців. У зв’язку із забороною релігійного життя в Радянському Союзі та репресіями проти кримських татар, вивчення місцевого мусульманського паломництва в Криму не зазнало достатнього наукового вивчення. Зрештою, накопичення позитивних знань у цій вузькій проблематиці та їх критичний аналіз дадуть вирішити низку практичних завдань у сфері розвитку туристичної галузі в Україні та кримському регіоні зокрема.

Традиція вшанування природних та культових об’єктів серед кримських татар має свої особливості. В її основі лежать вірування про надзвичайну силу окремих місць (скелі, дерева, джерела, могили), які переважно пов’язувалися з похованнями праведників, так званих Азізів
. Культура місцевого паломництва у кримських татар є складним синкретичним явищем, в якому знайшли своє вираження різнопланові компоненти: культ поклоніння природним стихіям, давні анімістичні уявлення, мусулманскі вірування, засновані переважно на течії суфізму, зрештою в ньому відображена оригінальна екологічна культура народу.

В даній статті крім опублікованих джерел наводиться інформація, зібрана автором в 2006–2008 рр. в Криму під час експедицій до Бахчисарайського, Сімферопольського, Сакського та Кіровського районів.
Місця шанування у кримських татар мають загальну назву Азіз, відповідно Азілєр у множині, Азіз-Баба, або Азіз-Бабай, Азіз-Чокрак («святе джерело»). Частіше для позначення Азізу додається назва місцевості або селища, біля якого він розташований, наприклад Корбек Азіз (с. Корбек, сьогодні Привітне), Карли Азиз (с. Карли, нині не існує) або Карадаг Азіз-Бабай (могла знаходиться на горі Карадаг). Іноді в назві святині присутня вказівка на її особливі властивості або форму, наприклад Кирк Азизлер (дослівно – «Сорок святих»), або Козь Бабай («козь» – кр. тат. – «око», за переказами ця святиня особливо допомагала від хвороб очей). Подекуди серед старожилів сьогодні вдається записати власні назви окремих місць поклоніння, які, очевидно, походять від імен праведників, з якими вони пов’язується: Умер-Девлетлі Бабай, Мамбет-Адже, Асан-Азіз та Кемал-Азіз.

Святині за функціями, формою та місцем розташування можна виділити на кілька типологічних груп. В першу чергу Азізи можна умовно розділити за значенням та сакральною ієрархією на три наступні групи: загальнокримські, регіоналні та локальні. З усіх досліджених святинь лише декілька можна віднести до значних, відомих далеко за межами окремої місцевості. Це в першу чергу Кирк Азізлєр (знаходиться біля с. Зуя Білогорського р-ну), Азізи розташовані в селі Ефенді-кой, що біля Севастополя, та Бахчисарайський комплекс святинь. Більшість виявлених святинь належать до регіональних, широко відомих і вшановуваних на окремих територіях, що утворюють разом із прилеглими населеними пунктами певну топографічну цілісність. До відомих регіональних місць поклоніння належать Карли Азізлєр, розташований поблизу нині неіснуючого селища Карли, широко відомого в селах долини річки Бельбек. Карадаг Азізлєр – відоме місце поклоніння, розташоване на однойменній горі, вшановуване в Судакських селах. Корбек Азіз – святиня популярна серед жителів Алуштинських околиць та деякі інші. Наступною групою є локальні святині, вшановувані в межах одного або кількох населених пунктів і в сакральній ієрархії є нижчими за регіональні. Такі об’єкти, я правило не пов’язуються із похованнями, а відносяться до природних комплексів, а саме цілющих джерел або колодязів чи інших топографічних та природних одиниць, об’єднаних у народній усній традиції з певними надзвичайними властивостями.
Щодо локалізації Азізів, то отриманий матеріал вже дає підстави говорити про деякі закономірності. Як правило місця поклоніння розташовувалися за межами або на околицях населених пунктів в лісах, долинах, полях, горах. Місцевість навколо Азізу була не культивованою і не використовувалася у сільському господарстві. «Это здесь святое место, здесь Азизлер, поэтому здесь никто не пахал, не садил, и не топтал это место. Вокруг Азизлера не должно быть грязи, это место надо сохранять» [6]. В межах населених пунктів Азізи належали до внутрішніх сакральних локусів поселень, вони розташовувалися біля мечетей або на кладовищах.
Відповідно до об’єкту вшанування Азізи можемо умовно поділити на природні та культові, відповідно до конкретних природних чи культурних артефактів, які виступали маркерами місць поклоніння. Більшість Азізів пов’язувалися із природними водними об’єктами: джерелами, фонтанами та колодязями. Часто об’єктами поклоніння ставали дерева, розташовані поблизу джерел. Поширеними місцями поклоніння виступали рукотворні об’єкти: надгробні пам’ятки (окремі надгробки або поховальні споруди дюрбе), іноді – мечеті. Навіть, якщо на місці поклоніння не було надгробку, то частіше певні ландшафтні об’єкти, такі як джерела, дерева або каміння виступали, за народними переказами, природними маркерами могили певного святого. Сакральний статус у кримських татар мали дуби та шовковиці: «У нас были дубы. Они как священные, старые, 150 лет этому дубу. Они считали его вроде как святое место. Там ходили, молились под этот дуб. Его рубить нельзя. Дубы, тутовники тоже нельзя так резать. Это святые деревья считаются, другие – нет» [7]. Більшість досліджених об’єктів мають відношення до певних легендарних осіб, переважно в народній традиції ці місця стосуються одночасно як до смерті святих, так і до місця їх поховання.
Частіше за все святині є за своїм характером комбінованими і являють собою певний сакральний комплекс, який включає кілька компонентів: надгробок, джерело та дерево. Наведемо для прикладу сучасний переказ про відомий в Криму Азіз:

«В Верхоречье есть место, «Къарлы Азизлер» называется. Туда ходят больные.

- И сейчас ходят?

- И сейчас тоже ходят. Сейчас это место между двумя горами, там очень хорошо. Когда увидишь, прямо не знаю, душе легче становится. Туда больные идут и здоровые идут. Просят Аллаха: «Дай помощь нам!».

- Что там находится в этом месте?

- Там все есть. И родники, и деревья. А папа мой рассказывал так: шел, шел по Крыму один святой человек и он там остановился, между двумя горами. И на утро это место превратилось в рай: везде цветы, зелень, хорошо. И там его похоронили» [10].

Головною функцією поклоніння місцевим святиням, звичайно був контакт людини із надприродними силами. Звертаючись до святого місця люди у найбільш зрозумілий для них спосіб апелювали до представників священного світу, просили про допомогу у складних життєвих ситуаціях, благали покровительства та благословення. Дуже часто Азіз мав свою «спеціалізацію», наприклад допомагав вилікувати хворі очі, лікував отруєння від укусів змій або рятував від безпліддя. Деякі Азізи допомагали лікувати хвороби тварин. 

Поклоніння святому місцю являло собою певний усталений в народній традиції ритуал, що включав два головних етапи: 1) подорож до святого місця; 2) молитва та принесення жертви святому. Під час молитви втілювався контакт людини із святим місцем, який часто підкріплювався певними діями: питтям води із джерела, торканням сакральних предметів, натиранням хворих місць землею з-під Азізів тощо. Пожертва сакральному об’єкту мала кілька форм. Це і символічне жертвування шматка одягу, який прив’язували до гілок дерев або залишали біля святого місця, і залишання монет та їжі. Звичною формою поклоніння було принесення в жертву тварини. Як правило, для цього використовували барана, якого відразу готували, а м’ясо роздавали бідним людям. За народними переказами допомога у вигляді одужання хворого приходила часто вже під час подорожі до святого місця, що вказує на важливість цього етапу ритуалу паломництва. 

Важливою характеристикою культу вшанування місцевих святинь в Криму є велике значення екологічного чинника, що знайшов своє вираження у вшануванні і поклонінні джерелам, рікам, колодязям. Природні умови Кримського півострову та особливості господарювання (недостатня кількість значних водних артерій при великій питомій вазі поливного землеробства) виховали у місцевого населення особливо акуратне та уважне ставлення до різних видів водних джерел. Серед татарського населення Криму панувала віра в те, що людині, яка облаштувала джерело або фонтан, Аллах пробачав гріхи [8, С. 32.]. Ось як характеризує респондент ставлення до води своїх предків: «Раньше каждый родник почитался как святой. К воде всегда относились бережно. Если кто-то видел, что есть влажное место, что там может быть родник, это место расчищалось, его обустраивали. Потом вокруг родника всегда вешали тряпочки, бантики, лоскутки» [9].

Характерною рисою місцевого паломництва в Криму є також домінування мусульманської традиції, за якою переважна більшість святих місць так чи інакше прив’язана до життя та смерті «святих людей», «праведників», людей, які загинули або були вбиті під час паломництва до Мекки [5]. Велику роль у формуванні культу поклоніння святиням відіграла мусульманська течія суфізму, адже за твердженням вчених велика кількість Азізв в Криму пов’язана із життям та діяльністю суфійських шейхів, або інших персонажів суфійської течії [1]. Народна традиція іноді пояснює виникнення Азізів вбивством звичайних людей, могили яких отримували чудодійну силу. Народні перекази зберегли багато оповідей про контакти людей зі святими, які з’являлись найчастіше у вигляді старців, обов’язково вдягнених у біле. Але тут мова йде про загальні, можливо, навіть домусульманські уявлення про душу, предків та життя після смерті. Наведемо для прикладу одне інтерв’ю, в якому йдеться про постійну присутність духу святого біля Азізу: «В селе бабушки, которое называлось Чагдаклы, был Азиз. Это в Белогорском районе. На кладбище было специальное здание. Там гробница была, там был похоронен человек. Была женщина, которая всегда ухаживала за этим местом. Она там недалеко жила. Эта женщина каждый день заносила туда кумган
 воды и полотенце. Якобы этот святой каждый день молился, а перед этим умывался и вытирался об это полотенце» [8].

Особливість культу вшанування місцевих мусульманських святинь як і народного ісламу кримських татар в цілому, полягає у великому значені міжетнічних і міжконфесійних контактів. Так дослідниками зафіксоване спільне поклоніння одній святині кількома етнорелігійними групами (кримськими татарами, греками, караїмами, циганами). Так одночасно християнами і мусульманами вшановувались такі об’єкти як Кирк Азіз біля с. Зуї, могила Салгир Баба у Сімферополі, святі джерела Козмодаміанівського та Кизилташського монастирів тощо [6. C. 16]. Це пояснюється тривалою історією співіснування на Кримському півострові багатьох етносів (кримських татар, італійців, греків, готів, караїмів), що виробило особливу систему міжетнічної комунікації в побуті, господарському житті та духовній сфері. Особливо вплив християнства спостерігається в гірській частині Криму та в районі Південного узбережжя, де до ХІХ ст. компактно проживали кримські греки, частина яких з часом була татаризована і прийняла мусульманство.
Кримські татари дуже часто брали участь у святкуванні храмових свят великих православних храмів. Можемо прочитати в джерелі ХІХ ст. про храмове свято собору Успіня Богородиці біля Бахчисараю наступне: «Особенное же стечение народа бывает 15 августа, в день Успения Пресвятой Богородицы и накануне того дня. Не только все христиане окружных городов и селений, но многие из татар почитают этот день и празднуют его наравне с христианами. (...) Богомольцы, густыми толпами, стоят на уступах и склоне горы; у всех в руках зажженные свечи, а на противоположных скалах, со стороны Салачика
, цыгане и татары зажигают костры. Кругом их живописными группами стоят татарские жены в своих белых чадрах, татарские девушки в разукрашенных, блистающих золотыми монетами, ярких шапочках. Все пестро, все горит в этот праздничный вечер» [2, C. 87]. Варто зазначити, що традиція вшанування православних святинь серед кримських мусульман існувала не тільки в народному середовищі, але й підтримувалась офіційною владою. Так в кількох західноєвропейських хроніках ХVІ ст. зустрічаємо легенду, в якій кримський хан Хаджи Герай після чудесного врятування Божою Матір’ю місцевого населення від змія, дав обітницю перед кожним військовим походом запалювати свічку в храмі Успіня Богородиці, що біля Бахчисараю [3, 7].

Після повернення кримських татар з місць депортації до Криму, спостерігається процес відродження традиції вшанування деяких найбільш значних Азізів. Люди намагаються відшукати біля своїх рідних сіл та міст ті священні місця, джерела, колодязі, могили, про які їм розповідали батьки та діди. Біля Азізів проводяться молебні, прибирається та облаштовується територія. Поступово відбувається відродження старовинної традиції поклоніння місцевим святиням, яка є одночасно складовою процесу повторного освоєння рідного для кримських татар ландшафту після довгого життя етносу у вигнанні. В складних умовах соціо-політичного життя на півострові сьогодні бажання кримських татар відродити мусульманські святині часто набуває негативного політичного резонансу. Так кілька років тому розгорілася суперечка навколо Бахчисарайського Азізу, на місті якого в радянські часи було збудовано торгівельні ряди. На вимогу кримськотатарської громадськості припинити торгівельну діяльність на території сакрального об’єкту негативно відгукнулася частина місцевого слов’янського населення. Очевидно поширення інформації про давні традиції різних народів, які проживали не теренах Кримського півострову, сприятиме виробленню культури толерантності у взаємовідносинах різних етносів Криму і дасть можливість в майбутньому запобігати виникненню міжетнічних конфліктів. Саме тому дослідження культу поклоніння місцевим мусульманським святиням на сучасному етапі набуває особливого значення, адже сьогодні його відродження виступає важливим елементом передачі та збереження етнічної пам’яті як кримських татар, так і представників інших етнічних спільнот Криму. Використання інформації про місцеві мусульманські культові об’єкти, їх історію, пов’язані з ними традиції та легенди у розробці різноманітних історико-краєзнавчих, культурних та релігійних екскурсій в Криму безперечно сприятиме збагаченню та урізноманітненню пропозиції екскурсійних програм. Це, звичайно, дасть можливість підвищити культурно-історичну привабливість регіону. В суспільному ж розумінні популяризація інформації про місцеві кримські сакральні об’єкти, які шанувалися представниками різних етнічних груп та конфесій, сприятиме поглибленню міжкультурного і міжконфесійного взаєморозуміння в регіоні та сприятиме виробленню толерантного ставлення до культурних особливостей різних народів. 
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Кадри прокурорського нагляду Київського та Одеського військово-окружних судів на початку ХХ століття: спроба реконструкції 
соціо-професійного портрету

Стаття присвячена проблемам кадрового складу органів військово-прокурорського нагляду Київського та Одеського військово-окружних судів на початку ХХ століття. В статті розглянуто питання вікового складу, освітнього рівня, соціального походження, національної та релігійної приналежності, матеріального становища чинів прокурорського нагляду. 
Ключові слова: «історичний регіон», «кадровий склад», «соціальне походження».

Статья посвящена проблемам кадрового состава органов военно-прокурорского надзора Киевского и Одесского военно-окружных судов в начале ХХ века. В статье проанализированы вопросы возрастного состава, образовательного уровня, сословной, национальной и религиозной принадлежности, а также материального положения чинов прокурорского надзора. 

Ключевые слова: «исторический регион», «кадровый состав», «социальное происхождение».
Article is connecting with the problem of the Directorate of Public Prosecutions of martial circuit courts peopleware with using as the exemplar Kiev and Odessa martial circuit courts at the beginning of the XX century. In this research the author analyses age, religion, social and educational characteristics of military lowers their material salary and some world outlook pattern.  

Key words: «history region», «regular structure», «social origin».
В історіографії досить часто піднімалися ті чи інші питання пов’язані діяльністю органів військової юстиції Російської імперії на межі ХІХ-ХХ століть, особливо в контексті використання військових судів поза порядком нормальної підсудності. Проте основна увага дослідників зосереджувалася саме на діяльності цих органів, в той час як «дійовим особам», тобто військовим суддям, слідчим, прокурорам, захисникам, іншим чинам військово-судового відомства місця в дослідженнях практично не знаходилось. Тому метою цієї розвідки є дослідження не стільки відомства та його діяльності, скільки тих людей, які в цьому відомстві працювали.

Військово-судова реформа 1867 року передбачала створення структури органів прокурорського нагляду, що в основних рисах була подібною до органів прокуратури цивільного відомства і являла собою складну систему вертикальних та горизонтальних ієрархій. Військово-окружний суд складався з двох складових елементів: власне суду та прокурорського нагляду, який представляв звинувачення та забезпечував захист підсудних в процесі. Хоча формально військовий прокурор не був прямо підпорядкований голові військово-окружного суду, його залежність від останнього все ж таки існувала. 
Штатна кількість чинів нагляду була визначена відповідним розписом 1893 року і протягом першої декади ХХ століття практично не зазнала змін [1]. Кількість помічників прокурора залежала від розмірів військового округу та кількості військ. Зокрема, до складу нагляду Київського військово-окружного суду за штатом входили прокурор, 8 його помічників по званню військового прокурора, 3 кандидати на військово-судові посади і канцелярія, що складалася з секретаря, який виконував функції начальника канцелярії та 11 писарів [2] (в 1908 році була введена посада помічника секретаря [3]). Таким чином штатна кількість чинів нагляду не перевищувала 20-25 осіб. Крім того, до нагляду могли бути прикомандировані кандидати на військово-судові посади, які стояли при суді [4]. Структура Одеського військово-окружного суду була ідентичною, проте відрізнялася кількість особового складу. Так, при нагляді Одеського військово-окружного суду стояли, окрім прокурора, 6 його помічників, 2 кандидати на військово-судові посади, секретар та 6 писарів [5]. Така структура відображала ієрархічну залежність чинів та систему розподілу прокурорських обов’язків. 

Військово-судове відомство являло собою окрему, причому досить закриту, корпорацію військових юристів, потрапити до якої можна було лише шляхом отримання вищої військово-юридичної освіти. Не зупиняючись детально на цьому питанні, варто зауважити, що для російської армії загалом була характерною певна корпоративність, що визначалася за тим чи іншим видом зброї (армійська чи гвардійська піхота, кавалерія, артилерія тощо), причому стосунки представників одних військових корпорацій з іншими як правило було досить напруженими [6]. Скажімо, О.Жиркевч (на сьогодні його спогади є чи не єдиним джерелом, що дає нам можливість пролити світло на питання ментальних та світоглядних стереотипів військових юристів) чітко ідентифікує систему органів військової юстиції як окрему самодостатню корпорацію в структурі війська, для її визначення він широко застосовує поняття «відомство» [7]. Представники інших подібних корпорацій також чітко відокремлювали військових юристів. Той же О.Жиркевич згадує про численні конфлікти та непорозуміння між слухачами Військово-юридичної академії та Миколаївської академії генерального штабу, зверхнє ставлення одних до інших, тощо [8]. 

До Військово-юридичної академії (в 1898 році на честь імператора Олександра ІІІ отримала назву Олександрівська [9]) мали право вступати лише ті офіцери, які закінчили військові або юнкерські училища та мали стаж дійсної військової служби не менше чотирьох років. При дотриманні зазначених цензових умов, офіцер мав право тримати іспит для вступу в Військово-юридичну академію. Власне програма іспиту була досить складною. Він складався з іспиту з іноземної мови, письмового та усного іспиту з російської мови, іспитів з фізики, хімії, математики, фізичної географії та знання військових статутів [10]. Якщо врахувати, що за штатом академії до неї щорічно набилося не більше 25-30 осіб, конкурс був досить значний [11]. Навчання в академії тривало три роки. Протягом перших двох років слухачі вивчали загальне цивільне та кримінальне право, протягом третього року навчання викладалися спеціальні військово-правові дисципліни [12]. Попри брак інформації про те, яким чином відбувалося формування світогляду військових юристів, можна з впевненістю сказати, що військово-юридична академію виступала тим плавильним тиглем який з представників різних родів зброї формував корпорацію військових юристів. Варто зауважити, що однією з визначальних ментальних особливостей світогляду корпорації військових юристів було домінування правової свідомості, що стало безпосереднім наслідком впливу навчання в академії.

Після закінчення академії офіцер мав відпрацювати у військово-судовому відомстві по півтора роки за кожен рік навчання [13]. Його кар’єра розпочиналася з прикомандирування до прокурорського нагляду одного з військово-окружних судів «для ознайомлення з військово-судовою частиною», яка тривала один рік, при чому весь цей час згаданий офіцер знаходився у складі тієї військової частини, від якої він вступав до академії [14]. Після проходження річного терміну прикомандирування офіцер переводився до складу відповідного прокурорського нагляду.

 При реконструкції соціо-професійного портрету представника військово-юридичної корпорації в першу чергу варто зупинитися на питанні про середній вік чинів нагляду. Документальні матеріали фонду військового прокурору Київського військово-окружного суду, в першу чергу переписка по особовому складу, списки чинам за старшинством та послужні списки офіцерів, дає можливість проаналізувати інформацію про 42 чинів нагляду [15]. Проте треба зауважити, що ці документи збереглися недостатньо повно. Зокрема, не збереглися матеріали, що ілюструють особовий склад відомства в 1902 та 1908 роках. Ці прогалини можна частково заповнити за допомогою справ про матеріальне забезпечення чинів нагляду. 

Розглянемо динаміку зміни середнього віку чинів військово-судового відомства, підрахувавши середній вік офіцера станом на червень (в червні до складу нагляду прикомандировувалися офіцери після закінчення академії) 1903, 1906 та 1908 років, що відображатиме відповідні зміни напередодні, підчас та після революції 1905 року.

	військове звання
	середній вік

	
	прокурорський нагляд Київського військово-окружного суду
	в середньому по армії

на 1895[16] 

	
	1903
	1906
	1908
	

	генерал-майори
	58
	50
	51
	61

	Полковники
	42,2
	42
	41
	49,5

	Підполковники
	38
	36,2
	33,8
	47,5

	Капітани
	34,6
	30,6
	30,8
	44,5

	Штабс-капітани
	28,5
	немає
	немає
	40

	в середньому
	38,6
	36,3
	34,6
	48,5


  Як видно з наведеної таблиці, протягом досліджуваного періоду середній вік чинів нагляду коливався від 38,6 до 34,6 років, причому мав стійку тенденцію до зниження. Зміну середнього віку генерал-майорів можна не враховувати, оскільки це звання носив лише військовий прокурор. Зміни в цій графі пов’язані з тим, що протягом обраних нами хронологічних відрізків змінилося три військових прокурори. Щоправда, кидається в вічі деяке зниження віку військових прокурорів. Дійсно, якщо І.І.Іллюстров обійняв посаду військового прокурора в 57 років [17] то О.М.Гурський ( в 50 [18], а С.Ф.Креховецький-Ющенко в 49 [19], проте М.І.Костенко, який змінив на цій посаді С.Ф.Креховецького-Ющенка, отримуючи призначення на посаду прокурора, мав вік 55 років [20]. Середній вік полковників практично не зазнав змін, проте серйозно змінилася кількість полковників при прокурорському нагляді. Якщо в 1903 році помічників військового прокурора в чині полковника було 6, в 1906 залишилось 2, а в 1908 лише один. Як видно з таблиці найбільше зниження віку дали підполковники і капітани (обидві категорії в середньому на 4 роки). При чому, якщо зниження середнього віку підполковників відбувалося поступово, то середній вік капітанів вже в 1906 році досяг своєї граничної межі і більше практично не змінювався. Крім того, разом зі зниженням середнього віку збільшилась кількість підполковників і капітанів на посадах помічників військового прокурора. Якщо в 1903 лише 2 помічники прокурора мали звання підполковника, то в 1906 році їх було вже 5. В 1908 році кількість підполковників серед помічників прокурора зменшилася до 4, проте в цьому році на посади помічників прокурора було переведено 3 капітанів, які не посідали цю посаду ні в 1903 ні в 1906 роках [21]. Тобто, якщо середньостатистичний помічник прокурора в 1903 році це полковник у віці близько 41 року, то в 1908 році це вже підполковник у віці 34 років.

Виникає питання: з чим пов’язані ці зімни? Треба зауважити, що переміщення чинів в середині військово-судового відомства було процесом нормальним, проте це не призводило до різких змін в особовому складі, особливо серед штаб-офіцерських чинів. Зокрема, з 6 полковників, які працювали в 1903 році до жовтня 1905 залишилось четверо, при цьому треба врахувати, що один з них помер і лише один був переведений на іншу посаду [22]. В середньому з червня 1903 по жовтень 1905 року штат помічників прокурорів оновився на 37,5%. Протягом жовтня 1905- листопада 1906 року 2 з них були переведені на посади військових слідчих, 1 перевівся в інше відомство, 2 пішли у відставку і ще 2 померли [23]. Тобто за цей проміжок часу нагляд залишило 7 помічників прокурорів, причому 2 з них і обійняли і залишили посади помічників прокурору протягом зазначеного хронологічного відрізку. Отже, коефіцієнт плинності кадрів склав понад 87%, а штат оновився на 62,5% (з тих чинів, які працювали у нагляді в жовтні 1905 року в листопаді 1906 залишилось 3). Явище відтоку кадрів, а особливо серед штаб-офіцерських чинів, можна пояснити масовими звільненнями в першу чергу військових суддів. За підрахунками М.М.Полянського протягом 1905-1907 років звільнилося понад 27% від загальної кількості штату військових суддів [24]. Це явище тягнуло за собою свого роду ланцюгову реакцію, оскільки військові судді як правило призначалися з посад військових слідчих і, рідше, помічників прокурорів військових судів. Як наслідок звільнялися посади судових слідчих, які могли обійняти помічники прокурорів, в віддалених військових округах дефіцит військових слідчих відчувався ще гостріше, що змушувало Головне військово-судове управління призначати на ці посади навіть кандидатів на військово-судові посади [25]. Загалом протягом 1905-1908 років на посади військових слідчих було переведено 6 помічників прокурора Київського військово-окружного суду і ще 3 були переведені в інші військові округи. Таким чином відбувалася природна ротація кадрів. Проте, система підготовки кадрів для військово-судового відомства очевидно не була розрахована на такий відтік. Як вже зазначалося вище, академія щорічно випускала 25-30 осіб, тобто по 2-3 особи на кожен військовий округ. Якщо врахувати, що протягом 1905-1906 років зі структури нагляду пішло 7 осіб, то зрозуміло, що тих фахівців, яких готувала академія, явно не вистачало. Головне військово-судове управління намагалося заповнити верхні посади в ієрархії чинів військово-судового відомства, що призвело до хронічної недоукомплектованості корпусу кандидатів на військово-судові посади. З 5 кандидатів на військово-судові посади, які працювали у нагляді в жовтні 1905 року, до кінця січня 1907 року 4 були переведені на посади помічників прокурорів і 1 звільнився [26]. При цьому варто зауважити, що до нагляду було прикомандировано лише по одному офіцеру в 1905 і 1906 року [27]. Тому станом на 1 лютого 1907 року в складі прокурорського нагляду Київського військово-окружного суду працював лише 1 кандидат на військово-судові посади і 1 прикомандирований офіцер, на яких лежав весь тягар ведення захисту у численних судових процесах (для порівняння в 1903 році при нагляді працювало 6 кандидатів на військово-судові посади та 1 прикомандирований офіцер [28]). Хронічний некомплект кандидатів на військово-судові посади було ліквідовано лише в червні 1908 року [29]. Цей процес відтоку військових суддів і та ланцюгова реакція, що призвела до значного зниження середнього віку та нестачі особливо обер-офіцерських чинів у військовій прокуратурі є яскравим свідченням інтегрованості в питаннях кадрової політики органів військових судів та прокуратури.

Проте у вище наведеній таблиці звертає на себе увагу не лише факт різкого зниження середнього віку чинів військово-судового відомства, але і те, що середній вік офіцерів нагляду значно нижчий за середній вік армійських офіцерів. Наприклад, в 1903 році вік капітана у прокурорському нагляді коливався від 31 до 36 років, в 1906 від 27 до 32, а в 1908 від 29 до 31, таким чином в середньому віковий діапазон складав від 27 до 36 років. За підрахунками П.А.Зайончковського на початку ХХ століття в армійській піхоті капітанів, які мали вік від 25 до 35 років включно, було лише 2,3%. А найрозповсюдженіший серед капітанів вік ( 41-45 років [30]. У нагляді Київського військово-окружного суду капітанів в такому поважному віці взагалі не було, крім того, варто зауважити, що навіть в 1903 році в цю вікову категорію потрапляли в основному полковники. Отже, виникає закономірне питання: чим пояснюється така відмінність у середньому віці між армією та військово-судовим відомством? 

Головна причина полягає у структурі та організації військово-судового відомства. Якщо, скажімо, в середньостатистичному піхотному полку було 17 рот і 4 батальйони, а отже 17 посад для капітанів і 4 для підполковників, тобто в середньому на одну посаду батальйонного командира претендувало 4 ротні командири, а отже і просування в чинах було значно загальмоване [31]. За підрахунками того ж П.А.Зайончковського, складалася ситуація, коли для отримання наступного звання штабс-капітану необхідно було чекати 12 років, капітану ( 15, підполковнику ( 7 і полковнику до 14 років [32]. 
Як вже зазначалося вище, структура нагляду мала характер вертикальної ієрархії від кандидатів на військово-судові посади до суддів Головного військового суду. Особливістю цієї ієрархії була збалансованість штатних посад на всіх її рівнях. Наприклад, штатом київського військово-окружного суду було передбачено 7 посад військових суддів, 8 посад слідчих, 8 посад помічників військових прокурорів і 6 посад кандидатів на військово-судові посади. Тобто, такої конкуренції на заміщення наступної в порядку ієрархії посади у військово-судовому відомстві не існувало. І особа могла бути переведена на наступний щабель у разі відкриття відповідної посади. До цього варто додати, що відносно невелика чисельність всього військово-судового відомства (в 1906 році біля 450 офіцерів та 250 нижніх чинів [33]) давали можливість Головному військово-судовому управлінню впроваджувати досить ефективні моделі кадрової політики засновані на мобільному переміщенні офіцерів, як в межах вертикальної так і горизонтальної ієрархій. Тобто, наприклад, кандидат на військово-судові посади Київського військово-окружного суду міг бути переведений на посаду помічника прокурора в Кавказький військово-окружний суд у разі відкриття там вакансії. Використання такої моделі давало можливість з одного боку забезпечити швидке заповнення вакантних посад та створити відповідні стимули для офіцерських кадрів, а з іншого переміщення чинів з однієї місцевості в іншу не давало можливості обрости знайомствами, а отже було ефективним методом боротьби з проявами корупції. В якості ілюстрацій наведемо декілька прикладів проходження служби чинів військово-судового відомства: полковник В.К.Пєнкін в 1886 році зарахований в Військово-юридичну академію, в 1889 закінчує її по І розряду, прикомандирований до прокурорського нагляду Київського військово-окружного суду, в 1890 призначений на посаду кандидата на військово-судові посади того ж суду, в 1892 призначений на посаду помічника прокурору Казанського військово-окружного суду, в 1893 призначений на посаду помічника прокурора Санкт-Петербурзького військово-окружного суду, в 1896 призначений слідчим Київського військового округу, того ж року призначений помічником прокурора Іркутського військово-окружного суду, в 1901 призначений слідчим Санки-Петербурзького військового округу, 1901 призначений помічником прокурора Санкт-Петербурзького військово-окружного суду, в 1902 ( військовим слідчим Віленського військового округу, в 1904 ( помічником військового прокурора Київського військово-окружного суду, в 1905 ( слідчим Київського військового округу, в 1906 ( суддею Варшавського військово-окружного суду, того ж року переведений на посаду судді Київського військово-окружного суду [34]; генерал-лейтенант І.І.Іллюстров: в 1873 зарахований до Військово-юридичної академії, в 1876 закінчує її по І розряду, прикомандирований до прокурорського нагляду Віленського військово-окружного суду, в 1878 виконує обов’язки помічника прокурора Оренбурзького військово-окружного суду, в 1882 помічник військового прокурора Московського військово-окружного суду, в 1887 військовий слідчий Московського військового округу, в 1893 військовий суддя Московського військово-окружного суду, в 1898 військовий прокурор Казанського військово-окружного суду, в 1902 військовий прокурор Київського військово-окружного суду, з 1906 голова Московського військово-окружного суду [35]; полковник О.І.Ликошин: в 1886 році зарахований до військово-юридичної академії, 1889 закінчив її по І розряду, прикомандирований до нагляду Санкт-Петербурзького військово-окружного суду, призначений кандидатом на військово-судові посади Київського військово-окружного суду, 1892 призначений помічником прокурору того ж суду, 1900 командирований в Приамурський військово-окружний суд, в ході Російсько-Японської війни виконує обов’язки голови суду однієї з армії, в 1906 іде у відставку в чині генерал-майора [36]. Зазначені приклади показують, що для того, щоб пройти всі щаблі кар’єри військового юриста від прикомандированого офіцера до військового судді в чині генерал-майора потрібно було від 17 до 20 років. Крім того, звертає на себе увагу те значення горизонтальної ієрархії, яке в своїй кадровій політиці сповідувало Головне військово-судове управління. Жоден зі згаданих вище офіцерів не прослужив весь час в одному військовому окрузі (те само можна сказати і про інших офіцерів по яким збереглися послужні списки). Як видно існувала своєрідна ієрархія престижності служби в тому чи іншому військовому окрузі. При цьому переміщення навіть в рамках одного щабля кар’єри (наприклад посади військового прокурора) з Тифлісу до Києва розглядалася як підвищення [37]. До непрестижних військових округів належали околичні: Туркестанський, Сибірський, Приамурський, Кавказький та Варшавський, до найбільш престижних ( Московський, Петербурзький та Київський. Збереглася численна переписка Головного військово-судового управління з прокурором Київського військово-окружного суду щодо переведення чинів, підпорядкованого йому нагляду до віддалених військових округів, враховуючи навіть те, що там їм пропонували вищі посади та краще фінансове утримання (утримання в віддалених округах було вищим ніж у центральних [38]) в більшості випадків чини нагляду намагалися ухилитися від такого підвищення [39].  

Другим питанням, якому варто приділити увагу, є питання національного складу нагляду та релігійної приналежності. Відповісти на першу частину цього питання надзвичайно складно, оскільки в жодних тогочасних документах не фіксувалася національність. В списках за старшинством в чинах зазначалося лише віросповідання, приналежність до певної територіальної корпорації (з дворян Тамбовської губернії) та/або місце народження (уродженець Київської губернії). Нажаль, ми не можемо слідом за П.А.Зайончковським ставити знак рівності між релігійною та етнічною приналежністю та заявити, що всі католики були поляками, а всі лютерани німцями, тому для визначення етнічної приналежності чинів нагляду необхідно проаналізувати в комплексі віросповідання, місце народження та деякі лексичні особливості прізвищ чинів нагляду. 

 За релігійною приналежністю з 42 чинів нагляду Київського військово-окружного суду 39 осіб (97,5%) були православними і 3 (2,5%) ( лютеранами. Представників інших віросповідань в нагляді не було. Цікаво, що в середньому по армії в офіцерському корпусі кількість католиків коливалася від 3,8% серед генералів до 12,9% серед капітанів, а лютеран відповідно від 4,24% серед капітанів до 10,3% серед генералітету, кількість мусульман серед представників усіх військових звань коливалася в межах 0,6-0,9% [40]. Ці цифри говорять про те, що у військово-судовому відомстві був очевидно один з найвищих відсотків православних. Повна відсутність католиків (власне серед чинів нагляду був лише один офіцер, одружений на католичці) пояснюється тим, що після січневого повстання офіцерам католикам було заборонено, по-перше, вступати до військових академій (виключення складали лише Михайлівська артилерійська та Миколаївська інженерна академія, до яких могли вступати католики, але не більше 1 особи на курс) ця ж заборона розповсюджувалася і на Військово-юридичну академію і, по-друге, обіймати посади в межах так званих Західних околиць, при чому остання заборона розповсюджувалась і на осіб, одружених на особах римо-католицького віросповідання [41]. Проте такий низький відсоток лютеран пояснити важко.

Розглянувши релігійний склад відомства спробуємо все ж таки визначити його етнічний склад, для цього зробимо розбивку чинів нагляду за губерніями, з яких вони походять.

	історичний регіон або область
	назва губернії
	кількість
	у % 
	історичний регіон або область
	назва губернії
	кількість
	у % 

	Південно-Західний край
	Київська
	3
	7,3
	Кавказ
	Єреванська
	1
	2,4

	
	Волинська
	1
	2,4
	Великоросія
	Московська
	8
	19

	
	Подільська
	-
	-
	
	Петербурзька
	3
	7,3

	Малоросія
	Полтавська
	3
	7,3
	
	Тамбовська
	2
	4,8

	
	Харківська
	1
	2,4
	
	Пензенська
	1
	2,4

	
	Чернігівська
	3
	7,3
	
	Володимирська
	1
	2,4

	Новоросія
	Катеринославська
	1
	2,4
	
	Курська
	2
	4,8

	
	Херсонська
	2
	4,8
	
	Область Війська Донського 
	2
	4,8

	
	Таврійська
	-
	-
	
	Орловська
	1
	2,4

	Привісленський край
	Варшавська
	1
	2,4
	
	Смоленська
	1
	2,4

	
	Люблінська
	1
	2,4
	Середня Азія
	Акмолинська область
	1
	2,4

	Північно-Західний край
	Ковенська
	1
	2,4
	
	
	
	

	Остзейський край
	Курлянська
	1
	2,4
	
	
	
	


Як видно з таблиці загальна кількість чинів, які походили з так званих околиць (західні губернії, Середня Азія, Сибір, Кавказ) була незначною, всього 7 за 10 років (при цих підрахунках не враховано Київську губернію, яку на початок ХХ століття вже очевидно не відносили до околиць, хоча територіально вона входила до складу Південно-Західного краю) [42]. Що є цілком прогнозовано і відповідає дискримінаційній політиці щодо вихідців з цих регіонів. Цікаво також подивитися, ким були ці вихідці за національністю. З цих 7 щодо національної приналежності принаймні 5 сумнівів практично не виникає: троє були росіянами (К.В.Шавров з Єреванської губернії, з І.С.Дамаскін з Акмоленської області і К.О.Єгоров з Волинської губернії) і один німцем (полковник фон Ремер з Курлянської губернії) і один очевидно поляком щоправда протестантом (полковник Стефан Сигізмундович Мокульський зі спадкових дворян Варшавської губернії). Щодо національної приналежності ще двох виникають певні сумніви: виходець зі спадкових почесних громадян Люблінської губернії генерал-майор О.М.Гурський та виходець зі спадкових дворян Ковенської губернії капітан М.Д.Позняк. Приналежність їх до спадкового нобілітету західних губерній, де вплив русифікації і переселенської політики був не достатньо сильним, говорить про приналежність їх до етнічних поляків, проте православне віросповідання, не характерні для поляків імена та по-батькові, а також можливість неоднозначного трактування прізвищ не дає нам підстав безапеляційно це стверджувати. 

Отже, німець у складі нагляду був один (2,3%), а поляків максимум троє (7,1%). Ці цифри значно нижчі ніж середня кількість поляків та особливо німців по армії. Крім того, треба також зауважити, що хоча за релігійною приналежністю в складі нагляду працювало 3 протестанти, німець серед них виявився лише один (також протестантами були згаданий полковник С.С.Мокульський та виходець з дворян Петербурзької губернії підполковник М.М.Шуберський).

Найбільша кількість чинів нагляду належала до представників центральних українських та великоросійських губерній (за виключенням Волинської та Подільської, які варто відносити до західних околиць). При цьому варто звернути увагу на те, що першість серед чинів нагляду належала вихідцям з Московської губернії (19%). Цей феномен варто пояснити. З 1902 по 1909 роки в нагляді Київського військово-окружного суду працювало 8 вихідців з Московської губернії (7 на військово-судових посадах і 1 секретар). З них 6 належало до дворянства, 1 походив з купецтва і 1 зі спадкових почесних громадян м. Москва. При цьому варто звернути увагу на те, що протягом досліджуваного часового зрізу кількість москвичів у нагляді значно коливалася: максимальна їх кількість припадає на 1903-1904 роки, коли з 15 чинів нагляду 6 були вихідцями з Московської губернії, найменша ж кількість припадає на 1908-1909 роки, коли з Московської губернії походив лише один офіцер нагляду та секретар, а в проміжку часу між квітнем 1907 та червнем 1908 в нагляді не служило жодного москвича. Такі коливання свідчать про відсутність певної системи в призначенні вихідців з Московської губернії в Київ і пояснюється дією якихось випадкових факторів (хоча досить заманливо виглядає перспектива прив’язати збільшення вихідців з Московської губернії з особистим впливом військового прокурора І.Іллюстрова (1902-1906), який до переведення в Київ довгий час працював суддею Московського військово-окружного суду). Що стосується вихідців з решти Великоросійських губерній, то їх в нагляді працювало 14, тобто всього вихідцями з Великоросії були 22 особи (52,3%). Чи всі вихідці з Великоросійських губерній були Росіянами? Дати на це питання однозначну відповідь неможливо, оскільки вивчення генеалогії кожного офіцеру нагляду навряд чи на сьогодні є можливим, проте, варто зауважити, що прізвища типу Шуберський, Калачевський або Ясногурський не характерні для етнічних росіян.

Що стосується вихідців з українських губерній, то їх у нагляді працювало 13 осіб (31%). При чому не всі українські губернії були представлені. Зокрема, не було вихідців з Подільської та Таврійської губерній. Цікаво звернуту увагу на те, що в різні часові проміжки кількість вихідців з українських губерній також змінювалась, якщо в 1903-1904 в нагляді працювали лише 2 вихідців з Полтавської губернії, то в 1907 році вихідцями з українських губерній були 6 чинів нагляду, а в 1909 ( 9 [43]. Знову кидається у вічі той факт, що протягом 1906-1909 років посаду військового-прокурора обіймав виходець зі спадкових дворян Чернігівської губернії генерал-майор (з квітня 1908 генерал-лейтенант) С.Ф.Креховецький-Ющенко [44], а з липня 1909 року виходець зі спадкових дворян Полтавської губернії генерал-майор М.І.Костенко [45]. Так само як і у випадку з вихідцями з великоросійських губерній, можемо задати питання: чи всі чини нагляду, які походили з українських губерній були українцями. Як і у випадку з етнічними росіянами дати на це питання однозначну відповідь неможливо, проте варто зауважити, що прізвища принаймні трьох з них (Булкін, Кретчер та Єгоров), не типові для українців.

За соціальною приналежністю чини прокурорського нагляду розподіляються наступним чином:  

	стан або суспільна група
	кількість
	стан або суспільна група
	кількість

	дворяни
	30
	діти офіцерів
	2

	купці
	1
	діти солдатів
	1

	духовенство
	2
	почесні громадяни
	2

	діти чиновників
	2
	міщани
	1(


 
Як видно з таблиці дворянство залишається тією основною соціальною групою, з якої рекрутувалися чини нагляду (понад 71,4%). Звичайно звертає на себе увагу поява певної кількості офіцерів, які походили з різночинної інтелігенції, проте, вона залишається незначною навіть в порівнянні з середніми цифрами по армії (дворяни складали близько 50,8%, представники інших соціальних груп ( 49,2%, а в армійській піхоті це співвідношення складало 39,6 до 60,4% відповідно [46]). Отже відсоток дворянства у військово-судовому відомстві наближався до відповідного показника гвардійських полків, проте, чи можна вважати, що у військово-судовому відомстві, як і у гвардії, служили представники заможної дворянської аристократії? Варто звернути увагу на те, що серед офіцерів військово-судового відомства практично не було представників аристократичних родів, навіть на високих посадах у Головному військово-судовому управлінні. Єдиним виключенням був князь О.К.Імеретинський, який посідав посаду головного військового прокурора протягом 1879-1892 років, решта головних військових прокурорів (Маслов, Павлов, Остен-Сакен) належали до дрібних дворянських родів і вислужили свої посади після багаторічної служби. Аналіз власності чинів нагляду Київського військово-окружного суду показує, що більшість офіцерів не мали жодної нерухомої власності і лише двоє володіли нерухомим майном (одному належав маєток в 1100 десятин, а іншому будинок), в обох випадках це майно належало дружинам [47]. Щоправда треба зауважити, що єдиним джерелом для визначення наявності та характеру нерухомої власності є послужні списки, куди ця інформація записувалася окремою графою, проте вони збереглися погано (вдалося виявити послужні списки лише 12 осіб), тому ці дані є досить відносними. Таким чином, ми можемо говорити, про те, що чини відомства належали в основному до представників безпомісного дворянства. Ще одним цікавим свідченням того, що військово-судове відомство не належало до елітних підрозділів російської армії є нікчемно малий відсоток гвардійських офіцерів, які йшли працювати у військово-судові установи. Протягом досліджуваного періоду в нагляді Київського військово-окружного суду працював лише однин гвардійський офіцер, причому і той лише пройшов тут період прикомандирування, після чого був переведений до іншого військового округу [48]. В цьому контексті також варто звернути увагу на згадки О.Жиркевича про жалюгідний матеріальний стан більшості слухачів Військово-юридичної академії [49]. 


Ще одне питання, яке не можна оминути, вивчаючи кадровий склад прокурорського нагляду, питання про освітній рівень офіцерів. Вище вже зазначалося, що для того, щоб посісти посади у військово-судовому відомстві необхідно було отримати вищу військово-юридичну освіту. Система військової освіти Російської імперії мала трирівневий характер. Вона складалася з кадетських корпусів та військових гімназій, які давали початкову освіту, військових та юнкерських училищ, які давали спеціальну військову освіту і військових академій, які давали вищу військову освіту. Таким чином, військово-юридична академія належала до вищих військових навчальних закладів і вступити до неї можна було лише отримавши спеціальну військову освіту. Крім того, середні військові навчальні заклади не були уніфіковані, вони готували офіцерів відповідно до піхотних, кавалерських, артилерійських, козачих та інженерних частин. Таким чином, розглянувши освітній рівень офіцерів нагляду, ми додатково зможемо визначити і рід військ, з якого той чи інший офіцер перейшов служити у військово-судове відомство. Загалом розбивка чинів нагляду за освітніми рівнями виглядає наступним чином:

	освітній рівень
	навчальні заклади
	кількість осіб

	загальна початкова та середня
	кадетські корпуси
	24

	
	військові гімназії 
	6

	
	гімназії
	2

	
	реальні училища
	2

	
	повітові чотирикласні училища
	

	
	духовні семінарії
	2

	спеціальна військова 
	юнкерські училища
	2

	
	військові училища
	піхотні
	18

	
	
	кавалерські
	3

	
	
	артилерійські
	14

	
	
	інженерні
	2

	
	інші
	3

	вища 
	військові академії
	військово-юридична
	39

	
	
	артилерійська
	2

	
	інші
	університети
	3

	
	
	духовні академії
	1


 Як видно з таблиці 30 офіцерів нагляду з 36 (даних про початкову освіту шести немає) закінчили кадетські корпуси та військові гімназії, тобто, належали до категорії осіб, яких з дитинства готували до військової служби. Ще шестеро закінчили гімназії, реальні училища та духовні семінарії. Крім того, серед чинів нагляду не було жодного офіцера, який би закінчив чотирикласне повітове училище. Аналогічний високий освітній рівень ми бачимо і в графах випусків середніх військових навчальних закладів. Зокрема, лише двоє осіб закінчили юнкерські училища, решта були випускниками військових училищ, для вступу до яких необхідно було мати значно вищий освітній ценз (якщо для вступу в юнкерське училище достатньо було мати освіту на рівні чотирикласного училища, то для вступу до військового училища необхідно було мати освіту не нижче гімназійної) [50]. Крім того, варто зауважити, що випускники юнкерських училищ користувалися дурною славою в армії, зокрема, командувач військами Київського військового округу генерал від інфантерії М.І.Драгомиров характеризував їх як недоучених невдах, які пішли в армію лише тому, що не змогли знайти собі іншого місця в житті [50].


Що стосується вищої військової освіти, то військово-судове відомство було єдиним структурним підрозділом в армії, всі офіцери якого мали вищу військову освіту, що, як зазначалося вище, було зумовлено особливостями прийому до нього. До цього варто додати, що окрім власне вищої військово-юридичної освіти двоє офіцерів нагляду закінчили Михайлівську артилерійську академію і ще троє окрім військово-юридичної академії закінчили юридичні факультети Харківського та Київського університетів. 

З таблиці видно, що найбільше офіцерів (48,7%) до військово-судового відомства приходило саме з піхотних частин (з них 18 закінчили військові училища і один юнкерське), друге місце посідають артилеристи (36%), третє ( кавалеристи (7,7%), далі ідуть представники інженерних військ (5,1%), козачих військ (2,6%). Характерно, що ці цифри не відповідають середньому співвідношенню офіцерів різних родів військ. Зокрема, станом на 1895 рік в російській армії нараховувалося 31350 офіцерів: з них у гвардійській піхоті служили 1088 (3,5%), гвардійській кавалерії 619 (2%), гвардійській артилерії ( 207 (0,7%), польовій і кріпосній артилерії ( 4147 (13,2%), армійській кавалерії ( 2788 (8,9%), армійській піхоті ( 21341 (68,1%) і інженерних військах ( 1160 (3,9%) [52]. Тобто кількість офіцерів-артилеристів у військово-судовому відомстві була в 2,7 рази більшою ніж в середньому по армії, в той час як кількість піхотних офіцерів була в 1,4 рази меншою відповідної цифри по армії загалом. Чим можна пояснити це явище? З одного боку необхідно врахувати, що артилеристи завжди належали до інтелектуальної еліти армії, оскільки від знання точних наук офіцерами-артилеристами прямо залежало виконання ними бойових завдань (чого не можна сказати про інших офіцерів). Тому, до освітнього рівня артилеристів приділялося більше уваги ніж до відповідного рівня піхотинських офіцерів. Якщо, скажімо, умовою випуску артилериста з військового училища по І розряду був середній бал успішності не нижче 10, то для піхотних офіцерів достатньо було і 8. Крім того, до артилерійських училищ могли вступати лише особи, які мали повну середню освіту на рівні гімназії [53]. З іншого боку необхідно взяти до уваги, що серед вступних іспитів до Військово-юридичної академії були хімія, фізика та математика, а отже випускники артилерійських училищ мали явну перевагу над рештою абітурієнтів чим очевидно і користувалися. 


Характеризуючи освітній рівень офіцерів нагляду Київського військово-окружного суду, варто також згадати, що з чинів нагляду рекрутувалися викладачі правознавства для військових училищ. Зокрема, 5 офіцерів Київського військово-окружного суду викладали в Київському та Єлисаветградському військових училищах, а полковник К.В.Шавров викладав на юридичному факультеті університету св.Володимира [54]. 


Соціо-професійний портрет офіцеру прокурорського нагляду був би не повним без характеристики його матеріального становища. Як вже зазначалося вище абсолютна більшість чинів нагляду не мала власного нерухомого майна, а отже основним джерелом, яке забезпечувало їх існування, було казене утримання. 

Ще в середині 1860-х років в різних комісіях та комітетах, які займалися питанням військово-судової реформи, визріла думка про необхідність відповідного матеріального стимулювання чинів військово-судового відомства та надання їм певних переваг перед рештою офіцерів, оскільки лише в такому випадку його можна буде укомплектувати належним чином підготовленими кадрами [55]. Утримання чинів нагляду складалося з жалування, столових і квартирних грошей. Станом на 1906 рік ці ставки виглядали наступним чином [56]:

	Посада
	суми утримання (крб.)

	
	всього на рік
	жалування 
	столові 
	квартирні

	
	
	на рік
	на місяць
	на рік
	на місяць
	на рік
	на 4 місяці

	Військовий прокурор
	5250
	2100
	175
	2100
	175
	1050
	350

	Помічники військового прокурора
	2500
	1000
	83,3
	1000
	83,3
	500
	166

	Кандидати на військово-судові посади
	1200
	480
	40
	480
	40
	240
	80

	Прикомандировані офіцери
	1200
	600
	50
	600
	50
	-
	-

	Секретар
	1360
	680
	57,5
	680
	57,5
	-(
	-


 
Проте існували ще додаткові премії. Щорічно суми, що залишалися невикористаними протягом року по всім статтям видатків прокурорського нагляду, військовий прокурор, за погодженням з Головним військово-судовим управлінням, розподіляв між чинами нагляду. При цьому в 1905 році чини нагляду отримали: військовий прокурор ( 600 крб., помічники військового прокурору ( по 500 крб., кандидати на військово-судові посади ( по 240 крб., секретар ( 345 крб. І прикомандирований офіцер ( 200 крб. Крім того, на початку 1906 року з тих же залишків було роздано: помічникам прокурора по 80 крб., кандидатам на військово-судові посади ( по 60 крб., секретарю ( 50 крб. [57]. Отже, сума виданих чинам нагляду додаткових коштів в середньому дещо перевищувала суму квартирного утримання. З цих же сум могла виплачуватися допомога на виховання дітей тощо [58].


Доцільно також порівняти ставки утримання чинів нагляду з середніми ставками утримання по армії [59]:

	військове звання
	армія
	прокурорський нагляд

	
	посада
	утримання на рік
	посада
	утримання на рік

	генерал-лейтенант
	командир корпусу
	6000
	військовий прокурор
	5250

	генерал-майор
	командир бригади
	4200
	
	

	полковник
	командир полку
	3900
	помічник військового прокурора
	2500

	підполковник
	командир батальйону
	2220
	
	

	Капітан
	командир роти
	1620
	кандидат на військово-судові посади
	1200



Як видно з таблиці, суми, що виділялися на утримання, в середньому по армії та у військово-судовому відомстві значно відрізнялися в залежності від посади. Якщо ротний командир в чині капітана отримував більше ніж кандидат на військово-судові посади в тому ж чині, то для підполковників ситуація змінювалася на користь чинів нагляду і знову навпаки для полковників. Тобто можна говорити про те, що перевага офіцерів військово-судового відомства над стройовими офіцерами в плані фінансового утримання на початку ХХ століття була досить відносна. 


З сум утримання робилися також певні відрахування. Найбільші з них стосувалися участі офіцерів в так званих емерітальних касах. Основне завдання цих кас полягало в створенні альтернативного пенсійного фонду, статутний капітал якого поповнювався за рахунок внесків учасників [60]. Вирахування з утримання офіцерів до цих кас були досить значні, в 1908 році вони складали 6% від всієї суми матеріального утримання офіцера. Дефіцит бюджету емеритальної каси, викликаний неконтрольованим збільшенням кількості осіб, які мали право на пенсії, призвів в 1908 до додаткового збільшення виплат [61]. Крім того, існували і дрібніші вирахування, зокрема членський внесок на участь в Київському військовому зібранні в 1905 році складав 6 крб., участь у касі взаємодопомоги 1-2 крб. на місяць [62], внески на утримання лікаря ( від 0,5 до 1,5 крб. на місяць в залежності від чину, «чайне утримання» ( по 84 коп. на місяць. Могли існувати і якісь екстраординарні витрати. Скажімо в червні 1905 року офіцери нагляду пожертвували 1% від свого місячного утримання на допомогу голодуючим [63]. До цього ще треба додати, що в залежності від категорії житла, яке винаймали чини нагляду, вони сплачували встановлену суму квартирного податку [64]. Крім того, все обмундирування шилося за рахунок офіцера. 

Ми не маємо жодної інформації про баланс бюджету офіцерів військово-судового відомства та про їх рівень життя можемо судити досить опосередковано. Єдине, що можна з цього приводу сказати, це те, що рівень цін навіть в такому місті як Київ на початку ХХ століття давав можливість досить непогано жити і з утриманням у 80 крб. на місяць. Єдина стаття видатків чинів нагляду, про яку ми маємо певне уявлення, це найом квартир. В одній зі справ по канцелярії зберігся перелік адрес чинів нагляду в 1909 році [65]. Не вдаючись в подробиці лише зауважу, що головними критеріями для підбору квартир були відстань до будівлі суду( та престижність району. Зокрема, більшість чинів нагляду мешкали на вулицях Великій та Малій Володимирській, Тарасівській, Паньківській, Маріїнсько-Благовіщенській та інших центральних вулицях, де ціни на квартири були вищими ніж на околицях. Лише двоє чинів нагляду мешкали в досить віддалених, по тогочасним міркам, районах (один на Госпітальній, а інший на Львівській вулиці). При цьому треба враховувати, що середня ціна оренди квартири з освітленням та опаленням в м. Києві в 1914 році складала від 12 крб. за однокімнатну до 59 крб. за п’ятикімнатну на місяць [66].


Таким чином, можна в наступних рисах окреслити узагальнений соціо-професійний портрет офіцера військово-судового відомства: це був підполковник, виходець з дворян у віці біля 34-35 років. Православний, росіянин або українець за етнічним походженням, якого з дитинства готували до майбутньої військової кар’єри. Закінчив кадетський корпус, піхотне чи артилерійське училище та Військово-юридичну академію. Протягом навчання вирізнявся старанністю, всі навчальні заклади закінчив по І розряду, знає декілька іноземних мов, загалом вирізняється високим рівнем інтелектуального розвитку. На службу у військово-судове відомство вступив у віці близько 30 років, отримує повне матеріальне утримання біля 3000 крб. на рік, що забезпечує йому досить високий соціальний статус.
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Екологічний туризм як важливий чинник 

сталого розвитку туристичної галузі

(праксеологічний аспект)


Стаття присвячена визначенню сутності екологічного туризму та його ролі щодо подальшого розвитку туристичної галузі в контексті осмислення екологічної проблематики в сучасній філософській думці та в матеріалах Всесвітньої туристської організації.
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Статья посвящена определению сущности экологического туризма и его роли в последующем развитии туристической отрасли в контексте осмысления экологической проблематики в современной философской мысли и материалах Всемирной туристической организации.


Ключевые слова: «екологія», «туризм», «стабильное развитие», «познавательный туризм», «сельский туризм», «приключенческий туризм». 

The article is devoted to ecological tourism and the role of development of tourism industry in the contecst of understanding ecological problems in modern philosophical ideas and materials of World Tourism Organization. Key words: «ecology», «tourism», «sustainable development», «adventure’s tourism».

Основним завданням праксеології туризму є осмислення багатоманітної туристичної практики, узагальнення тенденцій її поступу з тим, щоб стати теоретичним підґрунтям для моделювання стратегічного розвитку туризму, розробки програм його ефективного функціонування та вдосконалення. В процесі здійснення своєї функції праксеологія туризму використовує дані багатьох наук, в тому числі філософії, економіки, соціології, та ін. Вони озброюють праксеологію науковою методологією для вирішення поставлених перед нею завдань.


В рамках осмислення проблем сталого розвитку туризму виникає необхідність усвідомлення загальних тенденцій поступу суспільного прогресу, а також протиріч які стають на його заваді. Серед інших, значної уваги набуває проблема екологічної складової в комплексі головних чинників розвитку людської цивілізації. Більшість глобальних і регіональних проблем – забруднення навколишнього середовища, кліматичні аномалії, нерівномірність економічного розвитку в різних країнах, проблеми бідності, перенаселення, еміграції тощо – так чи інакше пов’язані з екологічним реаліями. В умовах глобалізації сучасного світу дані проблеми лише загострюються. 


Сьогодні все більше вчених по-новому осмислюють світову екологічну ситуацію. Людство все частіше кваліфікується як «суспільство ризику», досягнення науково-технічного прогресу вже не виглядають незаперечно позитивними, актуалізуються проблеми екологічної етики, гуманізації та гуманітаризації сучасного природознавства. Зразком нового мислення є думка американського дослідника Ф.Фукуями: щодо можливостей людства в «освоєнні»природи: «існує достатньо розумних причин поважати природний порядок речей і не вважати, що люди здатні так легко покращувати його шляхом непродуманого втручання...»[1]. Даний вислів націлений на необхідність встановлення нових, партнерських стосунків між людиною і природою. Показовою, на наш погляд, є й думка відомого українського філософа А.Єрмоленко, який наголошує що «наприкінці ХХ століття... експансія задля комфортного існування людини стала настільки потужною, що вона вже не тільки не забезпечує виживання людини, а й загрожує знищенням і їй і довкіллю»[2]. Причиною такого стану речей, на думку вченого, є результат ставлення людини до природи як до довкілля, що на ґрунті інструментального розуму призвело до екологічної кризи. Тому в сучасних умовах, зазначає автор, проблема стосунків людини і природи не може обмежуватись лише проблемами філософії природи, чи навіть етики, тобто запитаннями, як жити в злагоді з природою, що є добро а що зло. Це запитання, як саме необхідно жити у злагоді один з одним і у злагоді з природою? А це вже царина практичної філософії, завданням якої є пошук відповіді на запитання, як слід впорядковувати життя, як слід господарювати, яку мати техніку, які правові й матеріальні норми [3].


Для дослідження даних проблем продуктивним видається осмислення такого явища як екологізм, його концептуалізація активно відбувається в сучасній суспільній свідомості. На відміну від екології, екологізм прагне не лише науково проаналізувати наявні явища і процеси, а й знайти відповіді на гострі екологічні проблеми. Сутність даного явища була сформульована провідним науковим співробітником Інституту філософії НАН України, доктором філософських наук М.Кисельовим, який зазначив: «Екологізм тлумачать як сучасну форму екологічної мобілізації людей, як продукт виходу екологічних проблем за академічні межі та «безпосереднього переживання»їх масами на рівні побутової свідомості... Екологізм є формою безпосереднього переживання взаємозв’язків індивіда з довкіллям на ґрунті не лише наукових даних, а й власного досвіду і переконань, власного культурного рівня, моральності та інтуїції»[4]. Таким чином, екологізм декларує себе ідеологією постіндустріального суспільства яка базується на численних стратегіях розвитку, політичних програмах і планах дій, практичних рекомендаціях щодо устрою соціально-економічних відносин, морально-етичних, ціннісних, культурних засад суспільства та його окремих інституцій.


Однією з таких суспільних інституцій, яка потребує нового, екологічного осмислення є феномен туризму. Серед багатьох видів туристської діяльності особливе місце належить екологічному туризму, явищу, сьогодні ще недостатньо сформованому й розвинутому у вітчизняній туристичній практиці, але явищу яке, безперечно, є позитивним і перспективним у забезпеченні сталого розвитку туризму.


Поява екологічного туризму пов’язана з виникненням нових групових і суспільних потреб у пізнанні природи, необхідністю ощадливого ставлення до природних і культурних надбань, забезпеченням власного внеску в їх збереження. Сьогодні відбувається зміна пріоритетів у спрямованості запитів туристів, особливо в індустріально розвинутих країнах. Все більше людей намагаються відпочивати як надалі від міст, в куточках з відносно непорушною природою. Напротивагу традиційному пляжному відпочинку зростає попит на тури з активно-пізнавальною спрямованістю. Дані потреби обумовлені погіршенням екологічної ситуації в світі, катастрофічним зменшенням екологічно чистих зон для життя і відпочинку, приверненням уваги широких кіл світової громадськості до екологічних проблем з боку численних екологічних служб та міжнародних громадських організацій.


Серед передумов розвитку екологічного туризму, принаймні привернення до нього уваги, стало посилення негативних аспектів впливу масового туризму на навколишнє середовище та історико-культурні туристичні ресурси. Так, непродумане зростання туристичних потоків призводить до перенаселеності та перенавантаження інфраструктури туристичних центрів (у Венеції через масовий приплив туристів загострились проблеми з транспортом та основними видами обслуговування); до загострення екологічної ситуації в екологічно-чутливих районах (критична екологічна ситуація склалась в Альпах через їх перетворення в «колонію яка дає один єдиний товар – індустріальний лижний спорт»); негативного впливу на спосіб життя місцевих жителів, їх культуру, традиції (підвищення рівня злочинності та напруженості, проституції та азартних ігор, розповсюдження чужої ідеології та способу життя). Все це призводить до конфліктів та специфічних форм протесту проти розвитку масового туризму на рівні місцевої влади та громадян. Дані проблеми наростають пропорційно темпам зростання туристичних потоків. Як зазначив відомий дослідник туризму, колишній генеральний секретар Всесвітньої туристської організації Франческо Франжіаллі: «Легко уявити собі здебільшого нестерпні наслідки того, що постійне зростання потоків перевезень за період 1995 – 2020 років, передбачене ВТО, незважаючи на сьогоднішню кризу, без належного контролю може призвести до шокового стану. Непосильний тиск на природне середовище, незахищені берегові та гірські ділянки, величезне перенаселення міських центрів і перенавантаження головних місць туристського інтересу та історичних пам’яток, невідповідні транспортна інфраструктура, громадські служби та сфера послуг, підвищення попиту на водні та енергетичні ресурси, що суперечить потребам місцевого населення, застарілі системи навчання, загроза для місцевих культур і традицій – ось можливі наслідки. Що ж станеться у 2020 році, коли обсяг міжнародних відвідувань перевищить 1,5 млрд., а обсяг туристичних поїздок у межах країни стане ще більшим?»[5].


Все це не може не турбувати світову спільноту і обумовлює увагу широкої громадськості до проблем екології, необхідності збереження навколишнього середовища. З року в рік зростає кількість публікацій, конференцій, нарад присвячених раціональному використанню природних і культурно-історичних туристичних ресурсів. Результатом осмислення даних проблем стала розроблена Всесвітньою туристською організацією (UN WTO), Всесвітньою радою подорожей та туризму (WTTC) та організацією «Зелений світ»концепція сталого розвитку туризму в ХХІ столітті: «Agenda 21 for travel and tourism industry». В документі під сталим розвитком розуміється процес який відбувається без нанесення шкоди туристським ресурсам, такий спосіб управління, коли ресурси поповнюються з тією ж швидкістю, з якою використовуються, або через перехід від повільно відновлювальних ресурсів до швидко відновлюваних. В документі знайшли відображення такі положення: індустрія подорожей і туризму зацікавлена в захисті природних і культурних ресурсів які є основою для туристичного бізнесу; була підкреслена важливість координації спільних зусиль урядів, туристської галузі і неурядових організацій щодо створення стратегії довгострокового розвитку; було перераховано області пріоритетних дій з певними цілями і кроками для їх досягнення; наголошена важливість партнерства між урядами, промисловістю та неурядовими організаціями щодо створення життєздатної туристської індустрії.

В «Agenda 21»сформульовані загальні принципи розвитку туризму:

· подорожі і туризм повинні допомагати людям досягти гармонії з природою;

· подорожі і туризм повинні зробити свій внесок в збереження, захист та відтворення екосистем;

· подорожі і туризм повинні базуватися на життєздатних моделях виробництва і споживання;

· захист навколишнього середовища повинен стати невід’ємною складовою процесу розвитку туризму;

· проблеми розвитку туризму повинні вирішуватись за участю зацікавлених громадян, місцевих жителів шляхом узгодження даних рішень з тими, які були прийняті на місцевому рівні;

· держави повинні попереджати одна одну щодо природних катаклізмів, які можуть торкнутись безпосередньо туристів чи туристської сфери;

· подорожі і туризм повинні сприяти створенню робочих місць для жінок і місцевих жителів;

· розвиток туризму повинен забезпечувати і підтримувати культуру і інтереси місцевих жителів;

· індустрія туризму повинна базуватись на міжнародному праві у сфері захисту навколишнього середовища [6].


Ці положення співпадають з основними принципами екологічного туризму і відповідно стали базовими для його розвитку. Екологічні проблеми знайшли своє відображення в матеріалах нарад ВТО в Лондоні та Джакарті (лютий і листопад 1997 р.). В резолюціях даних нарад було зазначено, що екологічні податки повинні бути справедливими і недискримінаційними, а отримані кошти індустрії туризму повинні бути направлені на охорону навколишнього середовища; освіта в сфері охорони навколишнього середовища повинна бути посилена особливо в навчальних закладах які готують персонал для готелів і туристичних фірм [7].


Слід зазначити, що і в подальших офіційних документах міжнародних туристських організацій проблема розвитку сталого туризму тісно пов’язувалась з необхідністю розвитку екологічного туризму. Так в Глобальному етичному кодексі туризму, документі якій був одноголосно схвалений в жовтні 1999 року на сесії Генеральної асамблеї ВТО в Сантьяго, в статті 3 «Туризм – фактор сталого розвитку»зазначалась необхідність планування об’єктів туристської інфраструктури та видів туристської діяльності таким чином, щоб забезпечити захист природної спадщини яку становлять екосистеми та біологічна різноманітність, а також охороняти види дикої фауни і флори, яким загрожує зникнення. Учасники туристського процесу і особливо професіонали сфери туризму повинні погоджуватись з встановленням відповідних обмежень і меж на діяльність яку вони здійснюють в особливо вразливих місцях – зонах пустель, полярних та високогірних районах, берегових зонах, тропічних лісах та вологих зонах, які підходять для створення природних парків чи заповідників [8]. Окрім того, в матеріалах Глобального етичного кодексу була дана оцінка природному екологічному туризму як особливо цінній формі туризму в силу того, що «він виявляє повагу до природної спадщини і місцевого населення і створює потенціал прийому туристських об’єктів»[9]. 


Змістовними, щодо ролі екологічного туризму, були рішення світового туристського форуму в Йоханесбурзі (2002 р.). В затвердженому «Плані дій»сталого розвитку туризму, зокрема в пункті 41 зазначалась необхідність забезпечити сталий розвиток туризму, виключно за рахунок туризму, що не завдає шкоди навколишньому середовищу та екотуризму, забезпечує підтримку місцевої культурної та природної цілісності та посилює увагу до захисту екологічно вразливих регіонів і унікальних природних середовищ. Для цього пропонувалось на всіх рівнях вжити заходів щодо розвитку програм, включно з освітніми та навчальними, які заохочують до участі в екотуризмі, надають можливість корінним та місцевим громадам розвиватися та отримувати прибутки від екотуризму, забезпечити партнерське співробітництво в розвитку туризму та охороні національного надбання з метою більш ефективного захисту довкілля, природних ресурсів та культурної спадщини. Була визначена необхідність надати допомогу населенню регіонів, що забезпечують туристські послуги, у налагодженні максимально вигідного та ефективного менеджменту в місцях посиленого інтересу з боку туристів, одночасно зі зведенням до мінімуму негативних впливів та загроз місцевим традиціям, культурі та середовищу [10].

Таким чином стає абсолютно очевидним, що світова туристична спільнота поєднує перспективи подальшого розвитку туризму з проблемою створення нових екологічних пріоритетів розвитку галузі, а також безпосереднього розвитку самого екологічного туризму. Відповідно виникає потреба ідентифікації сутності екологічного туризму. 

Поняття екологічний туризм виникло в кінці 60 – на початку 70-х рр. ХХ століття, при цьому на початковому етапі мало досить невиразні обриси. Пояснюється це тим, що даний термін, як правило, використовували маркетологи для залучення туристів зорієнтованих на подорожі до недоторканих куточків природи, для насолоди від пейзажів диких рослин і тварин, а також будь-яких культурних проявів в цих напрямках. Туроператорів, при цьому мало турбував захист навколишнього середовища.

В кінці 70-х на початку 80-х р. почала формуватись концепція «м’якого»туризму. До нього відносять туристичну галузь, що призвана мінімізувати вплив туризму на ландшафт. На відміну від «жорсткого туризму, націленого на отримання максимальної вигоди від подорожей, до пріоритетів «м’якого туризму»входить не тільки успішний бізнес, але й ощадливе ставлення до природи і соціокультурного середовища того регіону який приймає туристів. 

Поступово екотуризм набував відповідних форм організації. Спочатку виникли ініціативні групи мандрівників – любителів природоохоронних організацій та різноманітних клубів. Так в США визначна роль у розвитку екологічного руху належить відомому «Сьєра-клаб». В Австрії, Германії, Швейцарії значний внесок в цей процес зробили альпійські союзи. Дані об’єднання утримують розгалужену мережу гірських кемпінгів, невеличких кафе та ресторанів які побудовані й функціонують у відповідності з екологічними вимогами. Вони також підтримують мережу туристських стежок і забезпечують безпеку туристів в пішохідних, кінних, велосипедних та інших гірських походах. Дещо пізніше почали формуватись еколого-туристські і пригодницькі союзи та товариства. В різних формах вони існують в багатьох країнах світу. Найбільш впливові організації діють в США. Це Міжнародне товариство екотуризму та Товариство пригодницького туризму. Окрім широкомасштабної туристської діяльності вони організовують щорічні світові екотуристські конгреси. Поступово почали з’являтись спеціалізовані туроператори. Сьогодні в розвинутих країнах їх чисельність досягає багатьох сотень. Найбільш помітним є об’єднання австралійських туроператорів «Australian Eco Adventures»яке пропонує 75 класичних екотурів по всій країні. Загалом частка екологічного туризму, за даними експертів UN WTO становить біля 10% світового обігу туристського капіталу [11].

Осмислення сучасних тенденцій в туристичній діяльності, в тому числі визначення сутності екологічного туризму було зроблено Міжнародною організацією екотуризму (TIES). В матеріалах даної організації зазначалось що екотуризм – це відповідальні подорожі до природних зон регіонів, збереження навколишнього середовища і підтримка добробуту місцевого населення.

Для більш чіткого розуміння даного виду подорожей в матеріалах TIES було сформовано 10 заповідей екотуриста:

1) пам’ятати про вразливість Землі;

2) залишати лише сліди, виносити лише фотографії;

3) пізнавати світ у який потрапив: культуру народів, географію, тощо.

4) поважати місцевих жителів;

5) не купувати продукцію, виготовлення якої згубно впливає на навколишнє середовище;

6) завжди йти лише протореними стежками;

7) підтримувати програми по захисту навколишнього середовища;

8) де можливо, використовувати методи збереження навколишнього середовища;

9) підтримувати організації які сприяють захисту природи;

10) подорожувати з фірмами які підтримують принцип екотуризму[12].


При цьому і сьогодні існують певні відмінності у формуванні та визначенні сутності екологічного туризму. Так Спілка екотуризму США подає таке, поширене у західній науці, визначення екотуризму: «Екотуризм – це подорожі в місця з відносно недоторканою природою, які не ведуть до порушення цілісності екосистем, з метою одержати уявлення про природні та культурно-етнографічні особливості цієї території, що створює такі екологічні умови, коли охорона природи стає вигідною місцевому населенню[13].


Відомий американський дослідник туризму Маркус Ендікот визначає екотуризм, як подорожі з низьким антропогенним впливом на навколишнє середовище під час турів на природі [14]. 


Колишній Генеральний секретар Всесвітньої туристської організації Франческо Франжіаллі у лекції прочитаній у Київському університеті туризму, економіки і права 9 жовтня 2002 р. зазначив: «Екотуризм, за визначенням, яке ми запропонували на Квебекському саміті, може бути визначений як «усі форми туризму, в яких головною метою туристів є спостереження та розуміння високої цінності природи, що сприяє збереженню і мінімізації швидкого впливу на природне середовище та історичну спадщину». Цей вид діяльності зовсім не є для нас випадковим. Її не слід розглядати як перехідний етап або данину моді, або навіть як пошук нових ринкових можливостей, але як один з основних козирів цієї індустрії майбутнього туризму. Із дуже простої причини: екотуризм є вирішальним чинником збалансованості, стабільності та відповідальності туристичного сектору» [15]. 


Змістовним є визначення сутності екологічного туризму представлене відомими російськими науковцями І.В.Зоріним і В.А.Квартальновим. В їх туристському термінологічному словнику зазначається: «екотуризм – поєднання подорожі з екологічно чутливим ставленням до природи, що дозволяє поєднати радість знайомства з новими ландшафтами, вивчення зразків флори і фауни з можливістю сприяти їх захисту. Основним ресурсом екотуризму виступають території що охороняються – заповідники, національні природні парки, унікальні і типові ландшафти. Екотуризм економічно сприяє збереженню природи: території які охороняються, притягують туристів, для обслуговування яких створюються нові робочі місця; природні ресурси стають рекреаційними, їх використання базується на дотриманні екологічних законів»[16].

Підсумовуючи вищевикладене можна зазначити, що екологічний туризм зорієнтований на активне сприйняття людиною природи не лише з метою використання її рекреаційних, пізнавальних або інших можливостей, а також її збереженню та примноженню. Саме турбота про навколишнє середовище є основним сенсом екологічного туризму.

Як вид діяльності екологічний туризм призваний:

· систематично і цілеспрямовано культивувати критерій рівноваги співіснування людини і природи;

· формувати у туристів почуття особистої відповідальності за стан природного середовища, його майбутнє;

· орієнтувати туристські організації на підпорядкування короткотермінових інтересів отримання прибутку від туризму, довготерміновим інтересам збереження природи для майбутніх поколінь, а також забезпечення сталого розвитку туризму.


За цими ознаками екологічний туризм можна класифікувати як «пізнавальний», коли туристи впродовж туру, окрім мети відпочинку, відновлення фізичних і духовних сил, передбачають отримати екологічні знання і досвід ощадливого ставлення до природи. До цієї категорії відносяться різного роду науково-дослідницькі експедиції щодо спостереження і вивчення природи, польові практики студентів природничих факультетів вищих навчальних закладів. Це й тури науково-популярних і тематичних екскурсій, які здійснюються по завчасно обладнаним екологічним стежкам на територіях заповідників і національних парків. До них належать й походи школярів під час яких викладачі чи гіди проводять бесіди про природу, її збереження тощо.


До окремої категорії екотуризму може бути віднесений сільський туризм – відпочинковий вид туризму зосереджений на сільських територіях, який передбачає подорожі у сільську місцевість, де міського туриста скрізь оточує екзотика: аграрні і сільські пейзажі, традиційний селянський спосіб життя, свійські тварини, екологічно чисті продукти тощо. До екологічного виду сільський туризм можна віднести через такі його риси: чисте природне середовище, низький рівень урбанізації та індустріалізації, гармонійний агрокультурний ландшафт. До того ж засоби розміщення сільського туризму, як правило, виступають базою тимчасового проживання екотуристів. 


До екотуризму можна віднести й так званий пригодницький туризм. Він об’єднує подорожі, які пов’язані з відпочинком на природі й спрямовані на отримання нових відчуттів, вражень, покращання фізичної форми та досягнення спортивних результатів. До нього відносяться такі види туризму як альпінізм, спелеотуризм, гірський і пішохідний туризм, велосипедний, водний, лижний, кінний туризм, дайвінг, парапланеризм та інші. Пригодницький туризм є перспективним й таким, що швидко розвивається, оскільки є досить прибутковим. При цьому до категорії екологічного туризму два останніх види можна долучати лише за умов коли учасники ставлять за мету й набуття екологічного досвіду, дотримуються відповідних екологічних правил. 


Базою для екологічного туризму повинні стати національні природні парки та території призначені для збереження і підтримання різноманітних природних і культурних ландшафтів. Саме в таких парках можливий комплексний розвиток сфери послуг, організація маршрутів різної тематичної направленості, може бути організована сітка екологічних маршрутів з обладнаними на них стоянками для туристів (із запасом палива, сміттєзбірниками, туалетами і т.п.). Такі парки здатні зберегти більшу частину території в первозданному стані. Безперечно, на початковому етапі необхідна фінансова підтримка даних нововведень. При цьому розвиток таких парків може забезпечити чималі економічні і фінансові перспективи, оскільки, по своїй суті, екологічний туризм потребує значно менших організаційних і фінансових витрат на розвиток інфраструктури ніж інші види туризму.


Як вид підприємницької діяльності екологічний туризм повинен розвиватись за допомогою економічних механізмів та стимулів. При цьому його широкомасштабний розвиток навряд чи можливий без виділення початкового капіталу для фінансування робіт щодо створення екоцентрів, які б розпочали роботу по формуванню екологічних подорожей, інвестування відповідної інфраструктури екотуризму, проведення загальної, чітко сформульованої екологічної політики, розробки відповідної законодавчої бази та проведення культурно-просвітницької діяльності серед широких верств населення і особливо підростаючого покоління, політики призваної сформувати чіткі екологічні пріоритети способу життя і відпочинку.
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Туризм як соціально-економічне та соціокультурне явище

Стаття присвячена осмисленню туризму як соціально-економічного та соціокультурного явища. Автор виділяє основні етапи розвитку туристичної галузі – від перших мандрівок і подорожей до більш організованих форм, аналізує особливості кожного з окреслених періодів. Ключові слова: «туризм», «мандрівки», «туристична діяльність», «гостинність».
Статья посвящена осмыслению туризма как социально-экономического и социокультурного явления. Автор выделяет основные этапы развития туристической отрасли – от первых путешествий до более сложных форм, анализирует особенности каждого выделенного периода. Ключевые слова: «туризм», «путешествия», «туристическая деятельность», «гостеприимство».
The article is devoted to the understanding of tourism as social-economical and sociocultural appearance. The author distinguishes the main stages of tourism development from first trips to travels and analyses special features of each period. Key words: «tourism», «travels», «tourism activity», «hospitality».
Постановка проблеми. ХХІ століття характеризується переходом від постіндустріального до інформаційного суспільства, активізацією світогосподарських зв’язків, розвитком освіти, зростанням динамічності населення, що сприяє інтернаціоналізації духовного життя, реалізації прагнення народів до взаємного спілкування. В цих умовах високо підіймається роль туризму, що покликаний задовольняти рекреаційні та інтелектуальні потреби людей різних країн. Виконуючи свої комунікативні завдання, туризм став складовою світових економічних відносин та міжнародного співробітництва людей. Сприяючи розвитку процесу інтеграції, він допомагає залученню до скарбниць світової культури і досягнень сучасної цивілізації народів усього світу.

Аналіз останніх досліджень і публікацій. На сьогоднішній день найбільш сформованою можна вважати систему наукових поглядів, пов’язаних з дослідженням просторових аспектів розміщення туристських ресурсів та їх фізико-географічної оцінки, методології формування та розвитку територіальних рекреаційних систем, їх функціональної структури, впливу географічних факторів на туристський потенціал та рівень його освоєння, географії туристських потоків тощо. Вагомий внесок у розвиток цієї наукової дисципліни зробили українські вчені М.П. Крачило («Географія туризму»), О.І. Шаблій («Соціально-економічна географія України») В.І. Мацола («Рекреаційно-туристичний комплекс України»), Б.П. Яценко («Економічна і соціальна географія зарубіжних країн»), В.К. Федорченко, О.О. Любіцева («Організація туризму в Україні і за рубежем»), Ф.Д. Заставний («Географія України»); та ін. Географічні аспекти туризму висвітлені також у працях російських учених В.С. Преображенського («Рекреационная география, ее состояние и перспективы», «География рекреационных систем СССР) , Ю.А. Веденіна («Рекреационная деятельность и экология человека»), І.В. Зоріна та багатьох інших.

Економічні дослідження туристської проблематики з питань економічної та соціальної ефективності розвитку туризму як галузі, теоретичного обґрунтування шляхів перспективного використання туристського потенціалу та механізмів управління цим процесом відображені в працях українських фахівців: Н.М. Кузнецової («Основи економіки готельного та ресторанного господарства»), В.Г. Герасименка («Основы туристского бизнеса»), Л.О. Іванової («Маркетингові можливості сучасного готельного бізнесу в Україні»); російських учених: В.О. Квартальнова («Туризм, экскурсии, обмены: современная практика»), («Стратегический менеджмент в туризме»), Д.К. Ісмаєва («Международное гостиничное хозяйство по материалам зарубежных публикаций»), («Маркетинг иностранного туризма в РФ»), І.Т. Балабанова («Экономика туризма»), В.С. Сеніна («Организация международного туризма»); зарубіжних учених: Р.А. Браймера («Основы управления в индустрии гостеприимства»), Ф. Котлера («Маркетинг. Гостеприимство и туризм»),  Пітера Р. Діксона («Управление маркетингом»), Д. Уокера («Введение в гостеприимство»).

Туризм як соціальний інститут розглядається в наукових працях В.С. Пазенка (Філософські нариси туризму), Ю.І. Яковенка.  
Мета дослідження. У контексті загальнонаукових змін світоглядних парадигм, переходу до соціально-орієнтованого стилю мислення, що відбувається в сучасній суспільній свідомості актуальним є вивчення туризму як соціально-економічного та соціокультурного явища.

Основні результати дослідження. У феномені туризму (подорожування) спостерігаються різні аспекти – культурний, економічний, духовний та політичний. В основі вітчизняних та міжнародних правових документів знаходить відображення значення туризму як багато аспектного соціального явища. Так, важливу роль у розвитку туризму відіграла Манільська декларація зі світового туризму, яка проголосила, що «туризм розуміють як діяльність, що має велике значення в житті народів завдяки безпосередньому впливу на соціальну, культурну, освітню й економічну сферу життя держав та їх міжнародні відносини»[8]1.

Низку важливих теоретико-правових положень сформульовано в Хартії туризму, прийнятій Всесвітньою туристською організацією (ВТО) у 1985 р. [13]. У Хартії знайшли відображення основні права людини на відпочинок і дозвілля, включаючи право на розумне обмеження робочого дня та оплачувану періодичну відпустку, а також право вільно пересуватися без обмежень. Для реалізації цих прав, як говориться в Хартії туризму, держави повинні розробляти й проводити політику, спрямовану на забезпечення гармонійного розвитку внутрішнього й міжнародного  туризму, а також займатися організацією відпочинку на благо усіх тих, хто ним користується. Серед усіх намірів, що мають гуманістичну спрямованість слід звернути увагу на такі:

· сприяти здійсненню заходів, які дають змогу кожному брати участь у внутрішньому та міжнародному туризмі;

· захищати в інтересах нинішнього і майбутнього поколінь туристське середовище, яке включає в себе людину, природу, суспільні відносини, культуру, є надбанням усього людства;

· сприяти зростанню туристської свідомості й підтримувати контакти відвідувачів з місцевим населенням з метою поліпшення взаєморозуміння та взаємного збагачення;

· сприяти інформуванню туристів з метою створення  умов для розуміння звичок місцевого населення в місцях транзиту та тимчасового перебування.

Частина статей Хартії стосується взаємовідносин туристів і місцевого населення. Частково йдеться про те, що місцеве населення має право очікувати від туристів розуміння й поваги до їхніх звичок, релігії та інших сторін культури, які є частиною спадщини людства.

У Кодексі туриста [13] подорожуючого зобов’язують:

а) виявляти найповніше розуміння відносно звичок, вірувань та вчинків місцевого населення і найбільшу увагу щодо природного й культурного його надбань;

б) утримуватись від увиразнення економічних, соціальних і культурних відмінностей, що існують між ним та місцевим населенням;

в) бути сприйнятливим до культури місцевого населення, яка є невід’ємною частиною загального надбання людства.

Ці ідеї були розвинуті в Монреальській декларації «До гуманного і соціального бачення туризму», прийнятій Генеральною асамблеєю БІТС (Міжнародне бюро соціального туризму) 12 вересня 1996 р. У цій декларації розглядається сутність соціального туризму, критерії його визначення і переваги в майбутньому. Його розглядають як важливу складову частину соціальної сфери, як політику держави із соціальною ринковою економікою. 

Декларацією знову стверджуються гуманні цілі туризму: право людини на відпочинок, вільний час, обмеження тривалості робочого дня та оплачувану відпустку. У статті 2 говориться: «Усі ініціативи з розвитку туризму повинні бути спрямовані на реалізацію потенціалу кожної людини як особистості і громадянина».

У цілому Монреальська декларація стала важливим етапом у розвитку міжнародного туризму. 

Слід зазначити, що теоретичне осмислення такого багатобічного суспільного явища, як туризм, є справою, що потребує клопіткої роботи. Перші результати такого узгодження продемонструвала Міжнародна науково-практична конференція «Туризм на порозі ХХІ століття: культура, освіта, екологія», яка відбулася в Україні 19–20 жовтня 1999 р. на базі Київського інституту туризму, економіки і права [11]. Матеріали конференції висвітлюють, зокрема, загальну характеристику туризму напередодні нового тисячоліття, стан інформаційного забезпечення туристської сфери, місце туризму в структурі сучасної «народної дипломатії», комунікативну, інтегрувальну місію туризму, інтернаціоналізацію суб’єктів туристської діяльності за умов глобалізації туристського простору, можливості туризму гуманізувати суспільство, використовуючи при цьому історичні, національні, культурні чинники. 
На нашу думку, туризм як наукове поняття має подвійний статус. З одного боку, коли йдеться про господарські стосунки «хазяїв»і «гостей», – це економічне явище. З іншого, коли до уваги береться змістовна сторона туризму, покликана задовольняти певні культурні потреби і запити людей, – це й соціокультурне явище. Туризм як економічне, господарське явище є предметом економіки туризму. Економіка туризму вивчає господарську діяльність, пов’язану із забезпеченням туристських подорожей та розваг, а також проживання, різноманітних послуг, що потребують вартісних оцінок і розрахунків. На відміну від економіки туризму, соціологія туризму має ширше предметне поле вивчення й дослідження. Передусім вона вивчає туризм як соціальне, соціокультурне явище і, отже, всю сукупність дій, поведінку та стосунків суб’єктів туризму відносно виконання останнім своїх соціально-культурних функцій. Водночас до предметного поля соціології туризму входять соціальні явища, які безпосередньо пов’язані з господарською діяльністю та економічними чинниками туризму і детермінують їх або ж виступають як соціально-особистісні механізми цієї діяльності (настанови, орієнтації, мотиви діяльності, соціально-економічна поведінка працівників сфери туризму). Між економічними, господарськими та соціальними, соціокультурними чинниками туризму існує пряма кореляція та взаємовплив. Чим повнішою мірою задовольняються соціокультурні потреби туристів («гостей»), тим більшого соціального та культурного значення набуває сфера культури. І, разом з тим, чим вища культура обслуговування, чим вищий рівень професійності, обізнаності та ділової етики, тим привабливішою стає вся сфера національного туризму і ефективнішою її господарсько-виробнича діяльність.

Оскільки в сучасній вітчизняній науці більш опрацьованими є економічні аспекти туризму («індустрії туризму»), варто звернути увагу на соціокультурну сутність туризму. З цього погляду туризм є інституціоналізованою формою розважально-пізнавального подорожування, що створюється завдяки функціональній гостинності з боку сторони, яка приймає. Отже, специфічними ознаками туризму як соціокультурного феномену є розважально-пізнавальне подорожування та гостинність, яка його забезпечує.  

Подорожування, як форма пізнання, розваги та рекреації, як соціокультурне явище за сучасних умов світової цивілізації (нормованого характеру праці, стилю життя, усіляких стереотипів, що обмежують природний і соціокультурний простір соціального буття та спілкування) все частіше стає нагальною потребою багатьох людей і постає своєрідною реакцією на стереотипність, рутинність і монотонність людського життя зі всіма його нормованими атрибутами. Саме подорожування створює ефект різноманітності, зміну вражень, сприйняття й пізнання нових явищ природного й соціокультурного світу у чуттєвій, емпіричній формі, що не лише збагачує емоційну та інтелектуальну культуру людини, не лише відновлює її сили, а й духовно, психологічно омолоджує її, надає їй життєдайного імпульсу.

Характеризуючи таким чином туристське подорожування як соціокультурне явище, варто підкреслити, що не кожна з відомих нам форм подорожування підпадає під його поняття як соціокультурного феномену. Видів подорожувань існує багато: це й відомі всім відрядження, ділові поїздки, «човникові рейди», переїзди з одного місця в інше з різних, передусім вимушених причин тощо. У більшості з цих випадків подорожування є лише способом вирішення різних завдань чи проблем і аж ніяк не є самоціллю. Туристське подорожування, як інституціоналізована форма розважально-пізнавального подорожування, навпаки, є саме самоцінністю й самоціллю.

Гостинність – інша ознака туризму як соціокультурного явища. Вона доповнює соціально-психологічний та культурний ефект подорожування, надаючи йому привабливості, комфортності, змістовності та раціональності щодо використання обмеженого часу. Водночас, як і подорожування, гостинність у сфері туризму має інституціоналізований характер. Точніше, це функціональна гостинність, на відміну від звичної людської гостинності. Остання, як відомо, залежить від характеру, темпераменту, моральних якостей та звичаїв людей, які випадково чи систематично спілкуються на неформальній основі, і, отже, має вибірковий характер. На відміну від неї функціональна гостинність не є і не може бути вибірковою: в усіх випадках «господарі»повинні піклуватись про високий професійний та морально-етичний рівень обслуговування «гостей», завжди бути ввічливими, доброзичливими і старанними, не зважаючи на те, чи подобається чи не подобається гість працівникам готелю.

Отже, соціологічне поняття туризму поєднує в собі соціальні аспекти господарської, соціально-інституціональної, соціокультурної та соціально-психологічної діяльності із забезпечення туристського подорожування зі всіма його формами, різновидами та функціями. 
Розробка теорії туризму має здійснюватися на стику осмислення світового та вітчизняного досвіду. Визначення специфіки туризму в Україні, його історії та можливостей сьогодення – одне з центральних завдань вітчизняних фахівців. У цьому аспекті актуальним є дослідження туризму як важливого фактора інтеграції України до європейської та світової спільноти, з’ясування ролі туризму в процесі адаптації української нормативно-економічної бази до європейських стандартів, розробка принципів державної політики розвитку туризму, вивчення інфраструктурного потенціалу України та його використання у справах туризму, ресурсів національної рекреації, туризму тощо.

У структурі «туризмології»(теорія туризму) [12], звичайно, мають бути відображені розділи, що пропонують її комплексну характеристику у історико-теоретичному, філософському, економічному, культурологічному, правознавчому, педагогіко-виховному, психологічному та інших аспектах. Всі вони важливі не тільки в теоретико-освітньому, але й в практичному сенсі.

Актуальною темою подальших теоретичних розробок, що мають велике практичне значення, є проблема поєднання економічної й соціальної ефективності туризму, забезпечення необхідної пропорції елітарних і демократичних форм туризму. В останньому аспекті привертає до себе увагу проблематика соціального туризму, що знаходить відбиття і в працях українських дослідників [9].

Однак поза увагою дослідників лишається вирішення питання про посилення ролі й значення туризму на макрорівні суспільного розвитку. Йдеться фактично про «соціальну філософію»туризму, про його роль за межами ринкових, економічних відносин, незважаючи на те, що власне економічні аспекти цього явища набувають за сучасних умов все більшого значення.

Туризм як спосіб плідної з усіх поглядів рекреації та задоволення потреб естетичного споглядання, має всі ознаки «незацікавленого»(непрагматичного) ставлення людини до світу, і в міру того, як усе більша кількість людей різних країн світу, вирішивши належним чином питання матеріального самозабезпечення, прагне до елітарних, величних форм задоволення своїх культурних потреб і стає туристом, посилюється соціальна роль і впливове значення туризму у світовому розвитку. Саме туризм є досить своєрідною формою глобалізації (інтеграції) сучасного світу. Ця інтегрувальна його роль має свою специфіку, а саме:

· туризм як спосіб інтеграції країн і держав має винятково пацифістський, доброзичливий характер, на відміну від жорстких мілітаристських способів або економічних етикцій, у результаті яких інтеграція (асиміляція) відбувається примусовим чином; 

· він не лише не насаджує норм і стандартів життя наддержав, що панують у світі, а навпаки, зорієнтований на етнокультурну мультиплікацію, на збереження «строкатої мозаїки культур», за висловом Ж. Фурастьє, тобто спрямований проти асиміляції та нівелювання;

· виконуючи економічні функції, він разом з тим спрямований на інтеграцію країн і народів на духовній, непрагматичній, людяній основі.

Звичайно, не можна переоцінювати інтегруючі можливості туризму. 
Політичні й економічні чинники, звичайно, відіграють вирішальну роль у процесі глобалізації світу, характері та напрямах його інтеграції. Однак не слід недооцінювати й соціально-культурної ролі туризму як перспективного інтегратора в міру його розвитку і поширення.

Плідною в концептуальному плані є класифікація різновидів туризму, сукупність яких визначає його онтологічну сутність. Нині існує багато класифікацій туризму за різними його ознаками. Вони різняться самим розумінням цього феномену, принципами побудови, прикладними завданнями класифікації тощо. Згідно з «Рекомендаціями щодо статистики туризму», підготовленими Всесвітньою туристською організацією (ВТО) [10],  туризм поділяють на три основних види.

Внутрішній туризм –  подорожі жителів будь-якої країни по своїй власній території.

В’їзний туризм – подорожі по будь-якій країні осіб, які не є її жителями.

Виїзний туризм – подорожі жителів будь-якої країни в іншу країну.

Ці три основні види туризму можуть об’єднуватись, утворюючи такі різновиди категорій туризму:

а) туризм у межах країни, який включає внутрішній і в’їзний туризм;

б) національний туризм, який охоплює внутрішній і виїзний туризм;

в) міжнародний туризм, що складається з в’їзного і виїзного туризму.

Туризм у межах країни відповідає сукупному внутрішньому туристському споживанню, тобто сумарним витратам внутрішніх та іноземних туристів. Національний туризм співвідноситься з категорією національного виробництва (валового національного продукту).

Міжнародний туризм охоплює поїздки подорожуючих осіб з туристською метою за межі країни постійного проживання. Перетинання державного кордону пов’язаний для них з певними формальностями: оформленням закордонних паспортів і віз, проходженням митних процедур, валютним та медичним контролем. Ці правила вводяться державою з метою боротьби з незаконною міграцією, міжнародним тероризмом, торгівлею наркотиками, проституцією тощо і забезпечують установлений порядок в’їзду в країну та виїзду з неї [1]. 

Зважаючи на існування цілої низки підходів до питань класифікації туризму за метою подорожі, ми віддаємо перевагу класифікації, яка найбільш точно відповідає реаліям сьогодення і є спробою уніфікації існуючих класифікацій. Згідно з цією класифікацією розрізняють: форми організації туризму; види туризму; типи туризму за метою подорожі; типи туристських маршрутів і типи туристських маршрутів за способом пересування.

Форми організації туризму передбачають розподіл його на три групи: організований, неорганізований, самодіяльний. Найбільш точні визначення кожної з форм туризму дали російські дослідники І.В. Зорін і В.О. Квартальнов [6]:

· Організований туризм – це подорожі за турами й маршрутами, які організовують туристські фірми або клуби.

· Неорганізований туризм – це зазвичай спонтанні подорожі, які організовують самі туристи без участі організації-посередника. 

· Самодіяльний туризм, має ще назву кваліфікаційного туризму і являє собою подорож з використанням активних засобів пересування, яку туристи організовують самостійно. Пріоритетними видами самодіяльного туризму є пішохідний, водний, гірський, лижний, автотуризм, кінний туризм та ін.

Виділяють дві форми міжнародного туризму – в’їзний і виїзний, які різняться за напрямком туристського потоку. Один і той самий турист може бути класифікований одночасно як такий, що в’їжджає і такий, що виїжджає залежно від того, відносно якої країни відбувається його переміщення [10].

Внутрішній туризм, на відміну від міжнародного, не пов’язаний з перетином державного кордону і, відповідно, не потребує дотримання туристських формальностей. Він являє собою міграційні потоки людей у межах країни постійного проживання з туристською метою. Національна грошова одиниця, що використовується щодня, продовжує залишатися засобом обігу, а рідна туристу мова – засобом спілкування.

Незважаючи на істотні відмінності, міжнародний і внутрішній типи туризму виступають свого роду каталізатором міжнародного туризму. Він сприяє освоєнню нових рекреаційних ресурсів і районів, створенню інфраструктури туризму, підготовці фахівців і тим самим сприяє інтеграційним процесам та формуванню єдиного світового туристського простору.

Концепції міжнародного, національного туризму і туризму в межах країни, запропоновано ВТО [10], можуть бути використані на всіх чотирьох рівнях: глобальному (у масштабах планети), регіональному (стосовно групи країн) і місцевому (в межах окремо взятого району будь-якої країни).

В основі іншої класифікації туризму лежить мета подорожі.  Ця класифікація нині має дискусійний характер. Дослідники розходяться в поглядах стосовно галузевої структури туризму. Більшість авторів єдині в головному і розрізняють подорожі з метою розваг і відпочинку, з одного боку, і діловий туризм – з другого, яким притаманні різні моделі поведінки відвідувачів. 

У зв’язку із розвитком освіти сучасні дослідники пропонують акцентувати увагу на поглибленому вивченні культури країни відвідування в різних формах. Рекомендують організовувати лекції до приїзду туристів або під час їх перебування в країні, художні виставки, зустрічі за «круглим столом», екскурсії у супроводі гідів вищої кваліфікації, демонстрації документальних фільмів.

Складовою теоретичної рефлексії практики туризму («праксеології туризму») є з’ясування функцій, які він виконує. Багатогранність туризму адекватно відбивається в його економічній, соціальній, культурній, рекреаційній, естетичній, комунікаційній,  інтеграційній, гедоністичній та інших функціях.

Економічна функція туризму. Індустрія туризму є однією з найбільш динамічніших форм міжнародної торгівлі послугами. За останні 20 років середньорічні темпи зростання кількості прибутків від іноземних туристів у світі становили 5,1%, валютних надходжень – 14% [12]. Туризм часто називають «невидимим експортом». Особливістю цього соціального інституту є те, що туристські послуги, які виготовляють на експорт, не вивозяться з країни; споживач сам долає відстань, що віддаляє його від товару, який є предметом його інтересу.  

Соціальна функція туризму виявляється в кількох аспектах, серед яких, на нашу думку, слід виділити:

· адаптацію та інтеграцію індивідуумів у соціальну тканину суспільства, їх підготовку до численних культурних, соціальних і економічних змін, що відбуваються в суспільстві;

· рекреаційні аспекти організації дозвілля. Промислово розвинене суспільство несумісне з неорганізованістю навіть у вільний час. Воно бере на себе відповідальність за відпочинок і організацію дозвілля громадян, використовуючи для цього відповідні соціальні й культурні ресурси, фахівців цієї сфери;

· освітню функцію. В окремих випадках спеціальна організація рекреаційного обслуговування дає змогу доповнити освіту і акцентувати увагу на певних культурних аспектах;

· «критичну»функцію. Поряд з функцією соціального упорядкування відповідна туристська організація може сприяти формуванню критичного погляду на речі, виникненню нових зв’язків і відносин між окремими людьми та групами [5].

Культурна функція туризму  виявляється у сприянні поширенню культурних цінностей, тобто є ефективним засобом популяризації творів мистецтва. Туризм також робить свій внесок у розвиток народної культури, творцем якої є широкі верстви населення. При цьому право вибору має належати самим індивідуумам, однак саме фахівець туризму може сприяти формуванню критичного підходу до культурних цінностей, що споживаються. 

Слід зауважити, що організація туризму і налагодження контактів між туристами та місцевим населенням є досить складними проблемами. Як свідчить досвід дослідження соціальних і культурних аспектів впливу туристських подорожей, обидві сторони заявляють взаємні докори і претензії. Представники місцевого населення докоряють туристам у відсутності бережливого ставлення до природи, неповаги до місцевих традицій. Туристи, в свою чергу, скаржаться на заборони, відсутність гостинності, незважаючи на те, що вони роблять вагомий внесок у розвиток економіки регіону.

Рекреаційна функція туризму полягає в тому, що він сприяє оздоровленню людини, відновленню її фізичних та духовних сил. З нею безпосередньо пов’язана соціальна функція, адже в результаті споживання туристських послуг відбувається процес відтворення робочої сили, що веде до зростання продуктивності праці, а відтак – до підвищення ефективності виробництва. Сьогодні не менш важливим є й те, що розвиток туристської інфраструктури забезпечує зайнятість населення і таким чином слугує важливим фактором зниження соціальної напруги в суспільстві, спричиненої безробіттям. 

Крім зазначених традиційних функцій туризму, на наш погляд, слід виділити і не менш важливі соціальні та соціокультурні функції туризму, які до останнього часу випадали з поля зору дослідників (естетична, комунікативна та гедоністична, тобто функція насолоди,  естетики).

Естетична  функція  розкриває гуманістичний і художній зміст туризму як засобу духовного збагачення людини через пізнання історії, культури, природи свого краю та інших країн тощо. Залучення до духовних цінностей та ідеалів культури різних народів сприяє естетичному й моральному розвитку людини, стабілізує психічне здоров’я людей, громадських і соціальних відносин загалом. 

Виконуючи комунікативну функцію, туризм виступає важливою ланкою процесу взаєморозуміння, що, в свою чергу, забезпечує суспільну солідарність. У цьому відношенні туризм має чимало переваг щодо інших способів людських контактів. У політиці чи, скажімо, в бізнесі наміри учасників зустрічі визначені заздалегідь, вони цілераціональні, зумовлені законами конкуренції, суперництва, правилами «гри», вимогами певних процедур. Людські стосунки, що здійснюються завдяки туризму, ґрунтуються на зовсім інших підставах. Вони, як правило, незапрограмовані, відкриті, в них значно більше людської теплоти, безпосередності.

Розкриваючи гедоністичну функцію туризму, слід відмітити, що сучасна культурна комунікація базується на соціально значущій інформації, котра впливає на суспільну свідомість через засоби масової комунікації, особливо радіо та телебачення, національні та міжнародні спортивні змагання тощо. Але справді глибокі й соціально значущі культурні контакти, котрі впливають на ключові життєві цінності та орієнтації індивідів та їх груп відбуваються тоді, коли індивіди як туристи стануть власною ногою на землю іншого регіону або іншої країни, зануряться у нове природно-географічне та культурне середовище, відмінне від того, де вони мешкають. Це якісно збагачує життєвий досвід людей, відкриваючи для них не тільки щось нове у зовнішньому світі, але й нові, досі невідомі для них сторони власного глибинного внутрішнього єства. Гедоністичний характер туризму можна визначити як пошук стану задоволення, насолоди, щастя й радості. Коли цей стан не приносить задоволення або тьмянішає, то індивід має тенденцію припиняти цей вид діяльності. Особистісний характер туризму надає можливість людині звільнитися від фізичної або нервової втоми, щоденної нудьги та стереотипів, розкриваючи перед ним реальний або надуманий світ розваг, звільняючи творчі сили.

В останні роки по-новому проявила себе інтеграційна функція туризму як важливого засобу консолідації нації, зближення регіонів, становлення державності, а також розмивання кордонів, особливо економічних, між територіальними зонами, регіонами та країнами.

У цьому аспекті, на нашу думку, слід назвати, характерні ознаки гуманітарної складової культури в сфері туризму:

· Міжнародний туризм завдяки своєму масовому характеру сприяє загалом підвищенню якості життя, доступності для все більшої кількості людей культурних цінностей світового значення.

· Гуманітарна спрямованість туризму яскраво виявляється в розвитку соціального туризму [8]. Заохочується залучення до туризму молоді, школярів і студентів з метою розширення їх кругозору. Розширяються можливості подорожей для сімейних пар, осіб похилого віку та людей з фізичними вадами.

· Виконуються рекреаційні завдання, тобто відновлення і оздоровлення. Використовується зміна середовища, умови сприятливого клімату, яскраві враження, спілкування з новими людьми для зняття стресової напруги. Відновлюється саме туристське середовище, що є органічним поєднанням природи, культури і людини.

Аналіз функцій туризму свідчить, що ця галузь за наявності необхідних передумов вже не може бути другорядною сферою державних інтересів та інтересів суспільства. Тим більше, що за своєю економічною сутністю туристська інфраструктура легко адаптується до ринкових умов господарювання. Результатом туристського «виробництва»є послуги, які спрямовані на задоволення певних людських потреб. Отже, туристські послуги мають споживчу вартість, яка відображає одночасно і процес виробництва цих послуг, і їх споживання. Відповідно, туризм є вагомою складовою суспільного багатства і здатний реально збільшувати валовий суспільний продукт держави.

Якщо в поняття «послуги»закладено здебільше економічний, вартісний смисл і саме з ними пов’язаний процес отримання прибутку й зниження собівартості витрат, то соціологічним еквівалентом цього суто економічного поняття має бути «обслуговування». Послуги здійснюються людьми, і їх вартісний смисл має заздалегідь визначений, стандартизований характер. Однак якість, морально-етична та соціально-психологічна значущість надання послуг залежить від суб’єктивних, особистісних чинників, рис їх виконавців. Одну й ту ж послугу в однім і тім самім готелі можна надати на високому рівні морально-психологічної культури й людяності, а можна – на досить низькому рівні або на рівні байдужого виконавського автоматизму. За різним соціокультурним ефектом наданої послуги її споживча вартість залишається однаковою і незмінною, тоді як обслуговування при цьому є різним. Отже, обслуговування – це більше соціологічне, ніж економічне поняття, яке означає соціально-культурну поведінку суб’єктів здійснення (надання) послуг і відображає сукупність морально-етичних, психологічних та характерологічних рис цих суб’єктів при виконанні ними своїх службових функцій. Якщо послуги, як економічний чинник, вимірюються вартістю (ціни на послуги), то обслуговування, як соціокультурне явище, вимірюється рівнем їх якості (якість обслуговування).

Туристські послуги, на думку фахівців, мають разом з тим дві специфічні ознаки. Перша полягає в стрімкому процесі їх диверсифікації. Вона має чисто ринкову природу: щоб заволодіти туристським ринком, життя потребує від фірм нових форм туризму, таких як екологічний, науковий, подієвий тощо. Друга специфічна ознака туристських послуг – їх статичність. Це означає, що вони не можуть бути транспортовані в район наявного попиту на них і спожиті там. Навпаки, збут туристської продукції здійснюється на місці її виробництва. А звідси безпосередньо випливає економічний аспект питання: туризм є ефективним тоді, коли держава приймає більше туристів, ніж відправляє їх в інші країни [7].

Відповідно до цього обслуговування також має свої специфічні ознаки. На відміну від послуг, що мають тенденцію до диверсифікації (подрібнення і «спеціалізації») і, отже, до утворення нових різних за цінами послуг, обслуговування не підлягає диверсифікації в соціокультурному його вимірі (за виключенням функціонально-технологічного його змісту). Чи йдеться мова про науковий, чи екологічний або якийсь інший туризм, рівень якості обслуговування не залежить від цілей і характеру туризму. Щодо статичності, то ця ознака однаково притаманна як послугам, так і обслуговуванню, національно-етнічна самобутність якого зберігається на всіх рівнях його якості і не може бути «транспортована»поза межі об’єкта туризму, як і власне послуги.

Високий рівень туристських послуг і наявність попиту на них автоматично не гарантують економічне та соціальне процвітання країни. Між цими двома сторонами туристського процесу існує проміжна визначальна ланка – реальний (на конкретний період часу) рівень споживання послуг, зумовлений факторами, що спричинюють особливості розвитку й територіальну організацію інфраструктурних об’єктів туризму.

До цих важливих факторів, погоджуючись з думкою дослідників туризму та міжнародних документів [2], можна віднести економічні, соціальні, демографічні, природно-географічні, соціально-психологічні, політичні.

Серед економічних факторів першочергове значення має рівень розвитку промисловості, пропорції й структура капіталовкладень у виробничу та невиробничу сферу, розміри громадських фондів споживання, транспортна забезпеченість території, протяжність доріг з твердим покриттям та ін.

 Соціальні фактори, що впливають на розвиток туристської індустрії, це, насамперед, зростання добробуту населення країн, що активно беруть участь у туристському обміні, збільшення тривалості оплачуваних відпусток і скорочення робочого тижня.

Слід також зазначити, що індустріалізація сучасного суспільства створює значні стресові навантаження на населення і відповідно зумовлює потребу у відпочинку, рекреації, відновній активності, у тому числі за допомогою туризму.

Територіальна організація інфраструктурних об’єктів туризму значною мірою залежить від демографічної ситуації (кількості населення, його статево-вікового складу, рівня освіти, режиму відтворення – рівня народжуваності, смертності, міграцій, стану здоров’я). Отже, демографічна ситуація визначає доцільні масштаби розвитку інфраструктури туризму її територіальну організацію. Існує і зворотний зв’язок: рівень розвитку інфраструктури туризму впливає на тип відтворення населення, тривалість життя тощо, тобто має значний вплив на формування демографічної ситуації.

Об’єкти інфраструктури туризму функціонують не самі по собі, а завдяки людям – трудовим ресурсам у їх кількісному та якісному вимірах.

Чисельність і структура населення зумовлюють об’єм і структуру його потреб, отже визначають і склад інфраструктурного потенціалу територій. Таким чином, особливості туристів, що різняться територіальною мобільністю, соціальною активністю, динамізмом потреб, а звідси – й видами обслуговування, які задовольняють ці потреби, визначаються особливостями локалізації об’єктів туризму.

Підсумовуючи сказане зазначимо, що соціологічна теорія туризму та її основні дефініції перебувають у процесі становлення, але чимало складових загальної теоретичної системи туризму вже вимальовуються досить виразно, її фрагментарні концепти дають змогу здійснити необхідну синтезувальну роботу, наслідком якої має стати теорія туризму. Вже нині, на нашу думку, є сенс говорити про двобічний характер туризму, як економічного та соціокультурного явища, і про специфічні взаємозв’язані його ознаки – інституціоналізоване самоцінне подорожування й функціональну гостинність, а також про цілий спектр його різноманітних функцій. Стверджуючи це, ми свідомо наголошуємо саме на соціальному, гуманістичному та економічному значенні туризму в житті цивілізації ХХІ століття. За нашим переконанням, увага до матеріально-прибуткових можливостей туризму як «індустрії»не послаблює соціального, «людиновимірювального»значення туризму, а навпаки, доповнює його.
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ІЗРАЇЛЬ – УКРАЇНА: ПЕРСПЕКТИВИ РОЗВИТКУ ПАЛОМНИЦЬКОГО ТУРИЗМУ ДО СВЯТОЇ ЗЕМЛІ

У статті розглядаються деякі аспекти еволюції паломництва, питання співвідношення та зв’язку паломництва і туризм, здійснено короткий опис місць паломництва Святої Землі, проаналізовано сучасний стан і перспективи розвитку співпраці України і Ізраїлю в галузі паломницького туризму.

Ключові слова: «паломництво», «сакралізація», «паломницький туризм», «Свята Земля».

В данной статье рассматриваются некоторые аспекты эволюции паломничества, вопросы соотношения паломничества и туризма, осуществлено короткое описание мест паломничества на Святой Земле, проанализированы современное состояние и перспективы развития сотрудничества Украины и Израиля в области паломнического туризма.

Ключевые слова: «паломничество», «сакрализация», «паломнический туризм», «Святая Земля».

This article is talking about some aspects of pilgrimage evolution and the question of correlation and connection of  pilgrimage and tourism, the short description of Saint Land’s  pilgrimage places is made, the modern situation and perspective of collaboration development between Ukraine and Israel in the sphere of  pilgrimage tourism are analyzed. Key words: «Pilgrimage», «socialization», «pilgrimage tourism», «Saint Land’s».  

Актуальність дослідження. В останні два десятка років в зв’язку із втратою своєї значимості низки політичних ідеологій (комунізм, соціалізм), що призвело не тільки до зміни геополітичної карти світу, але і втрати багатьох фундаментальних духовних цінностей. Потреба у надбанні духовних цінностей має дуже важливе значення як для суспільства у цілому, так і для кожної окремої особистості. Не випадково сьогодні у фокусі уваги науки, літератури., мистецтва, засобів масової інформації знаходяться такі фундаментальні основи культури, як міф, релігія, ядром яких є феномен сакрального, що акумулює в собі базові духовні пріоритети різних епох.

Паломництво є одним із культурних явищ, яке найбільш активно розвивається. 

В наукових дослідженнях і публікаціях паломництво як культурне явище стає предметом розгляду у другій половині ХХ ст. У теперішній час дослідженню паломництва в різних аспектах. Історія паломництва розглядається А.Ю. Александровою, М.Б. Біржаковим. Питанням класифікації і типології паломництва присвячені праці М. Мюллера, Т.Т. Хрістова, А. В. Бабкіна. О.О. Любіцевої, С.П. Романчик, П.Л. Яроцького у своїх наукових працях розглядають питання паломництва як виду туризму. Проте не достатньо, на наш погляд, приділено уваги проблемі співвідношення паломництва і туризму, а також, зокрема, аналізу перспективи розвитку паломницького туризму до Ізраїлю, який приймає найбільший потік українських релігійних мандрівників.

Мета даної статті – з’ясувати сутність паломницького туризму та його структурні ознаки, проаналізувати сучасний стан і перспективи розвитку співпраці України та Ізраїлю в галузі паломницького туризму.

У результаті багатовікового історичного розвитку Україна нині є багатонаціональною і багатоконфесійною державою, в якій налічується понад 70 різних релігійних течій. Понад 97 відсотків зареєстрованих на сьогодні релігійних громад в Україні є християнськими. Приблизно половина з них є православної традиції. Решту майже порівну поділяють католики та протестанти [9]. До категорії «традиційних» (за неофіційною термінологією) Церков належать три основні суб’єкти православної юрисдикції (Українська Православна Церква (в юрисдикції Московського Патріархату) - УПЦ МП, Українська Православна Церква Київського Патріархату - УПЦ КП, Українська Автокефальна Православна Церква - УАПЦ), Українська Греко-Католицька та Римо-Католицька Церкви, вірменські громади, як також такими можна вважати деякі протестантські конфесії лютеран, баптистів, п’ятидесятників. 

Всі ці конфесії пройшли різний період свого розвитку, їх діяльність позначилась на суспільно-духовному житті України, вони внесли помітний внесок у скарбницю вітчизняної культури. Більшість з цих конфесій мають свої святині, святі місця та реліквії, їх представниками збудовано численні пам’ятки сакральної архітектури (монастирські комплекси, скити, храми, каплиці, молитовні та ін.).
За даними Держслужби туризму і культури України, протягом 2008 року туристичними підприємствами обслуговано 3 млн. туристів (на 6 % більше, ніж у 2007 році). Збільшення загальної кількості туристів, обслугованих туроператорами протягом 2008 року, відбулось за рахунок зростання кількості обслугованих виїзних туристів [1]. За даними ЮНВТО, щорічно здійснюють паломництво щонайменше 200 млн. осіб. З кожним роком в Україні також набуває популярності паломництво. Щорічно до лав паломників вливаються сотні тисяч людей. Специфіка паломництва визначається особливостями релігійної свідомості віруючих, що в свою чергу пов’язано з характером віроповчальної доктрини і культової практики тих чи інших регіональних напрямків. 

Паломництво (від лат. Palma - пальма). Виникнення цього поняття пов’язують зі словом «палома» – пальмова гілка, з якою мешканці Єрусалиму зустрічали Ісуса Христа.

В сучасній науковій літературі частіше зустрічаємо таке визначення паломництва. Паломництво - похід віруючих до святих місць (місця паломництва) в надії отримати божественну святість [12, c. 294].
     Паломництво – явище духовного життя людства, певна духовна потреба безпосереднього спілкування з святинями. У більшості релігій паломництво відіграє традиційну місіонерську роль, сприяючи утвердженню релігійних істин в суспільстві. Його сутність знаходить відображення через змістовний пласт сакрального.

Сакралізація – надання матеріальним предметам, істотам, діям, нормам поведінки тощо магічних властивостей, святості, а також уведення у сферу релігійного санкціонування соціальних відносин та інститутів [12, c. 297].

Сакральність певних місць визначається їх роллю в становленні релігії. Вона пов’язана з подіями, які впливали на становлення релігії, діяннями святих, певними чудесами тощо. Тобто сакралізація певних місць є невід’ємною часткою кожної релігії.

У теперішній час умовах паломництво розглядається у тісному зв’язку з туризмом. Сучасних паломників можна умовно поділити на дві категорії. Перша і, поки що мало чисельна, включає людей, як правило високоосвічених, які добре орієнтуються в реаліях церковно-суспільного життя, чітко уявляють собі мету і значення паломництва. Друга категорія паломників – люди, які нещодавно, переступили поріг храму. Здійснюючи паломництво, вони керуються найрізноманітнішими джерелами інформації, у тому числі розповідями інших паломників, не завжди компетентними. На їхню мотивацію великий вплив здійснює характер подачі інформації. 

З розширенням мережі туристичних послуг до здійснення паломницької подорожі з метою поклоніння як власним духовним святиням, так і святиням інших народів і культур залучається все більша кількість туристів. Це вплинуло на розвиток і формування сучасної теорії туризму (туризмології), згідно з якою різноманітність релігійних святинь, духовних центрів та різноманітних духовних шкіл розглядається як надбання всього людства. Як зазначають її дослідники, в більшості випадків важко встановити чітку диференціацію мотивів, які спонукають людину ХХІ століття здійснювати подорож до релігійних святинь. Основою ж такої мотивації постає, насамперед, духовна потреба. У «Філософських нарисах туризму», беручи за головний критерій туризмології насамперед туристичну подорож та ряд пов’язаних із нею послуг, під релігійним туризмом розуміється «вид діяльності, пов’язаний з наданням послуг і задоволення потреб туристів, подорожуючих до святих місць і центрів релігійного поклоніння» [10].

Паломницька традиція є тим об’єктивним підґрунтям, на якому розвивається зараз і поступово набирає поширення релігійний туризм в Україні. Окремі науковці не розрізняють понять «паломництво» та «релігійний туризм» як тотожних за сутністю але зазначають, що між ними є різниця, яку можна визначити за мотивацією подорожуючих: в першому випадку - це, духовна місія, яка спонукає людину до подорожі, в другому привалює пізнавальна мета, посилена духовною місією [5, с. 26].
У паломницькому відділі Києво-Печерської лаври навпаки підкреслюють, що слід розрізняти відвідування святих місць у туристичних цілях і паломництво. Прочани - це не туристи, а релігійний туризм лише зовні нагадує паломництво. Суть у них різна: для одних це відпочинок, для інших - духовна праця. День прочанина проходить здебільшого у поклонництві та молитвах. На відміну від туристів, які часто обмежуються лише оглядом релігійних визначних пам’яток, віруючі беруть участь у богослужіннях, причащаються, моляться біля чудотворних ікон і поклоняються мощам святих. Програми туристичних фірм на це не розраховані.

«Не можуть дві такі принципово різні речі, як туризм і паломництво, поєднуватися. Не можна служити водночас Господу і миру, це все одно що намагатися сісти на два стільці, які до того ж стоять у різних кімнатах», - категоричний заступник начальника паломницького відділу Свято-Успенської Києво-Печерської лаври Віктор Карабанов [8]. З досвіду роботи турфірм відомо, що вони надають послуги з релігійного туризму як додаткові, оператори обмежуються тим, що включають до своїх закордонних екскурсійних програм відвідування святих місць.

     На нашу думку, паломники у разі виїзду за межі свого постійного проживання вважаються туристами, до інших критеріїв також належить тривалість перебування в зазначеному місці та мета відвідування. Паломницький туризм, як і екскурсійний туризм релігійної тематики, належить до різновидів релігійного туризму.

В Україні здавна приймали паломників в її святих місцях. і українські паломники відвідували святі місця в далеких від неї землях. Це не був туризм у сучасному розумінні цього поліфункціонального явища. Але в ньому вже були закладені комунікативні, інформативні, інтегративні, соціальні та інші функції туризму [12, c. 188].
З прадавніх часів віруючі, які жили у різних країнах, бажаючи своїми власними очима побачити Святу Землю. Слова «Свята Земля» наповнені особливим змістом для кожної православної людини. Існує багато країн, відомих своєю цікавою історією, багатою природою, культурою. Але на всій планеті є тільки одна Свята Земля. Про неї можна прочитати вже з перших сторінок Святого Письма. Свята Земля приймає найбільший потік українських релігійних мандрівників. До інших релігійних маршрутів належать Греція, Італія, Росія, Грузія.
Свята Земля – це територія, пов’язана з земним життям Ісуса Христа. Найбільш визначні місця на Святій Землі, відомі зі Святого Письма Нового Заповіту та з церковного Передання, історично належить Єрусалиму. У цьому місті, що є одним з найдавніших на Землі і має вік понад 4000 років, Християне повторюють Хресний шлях Христа по Віа Долороса до Церкви Гроба Господня, побудованої на місці розп’яття, відвідують Гробницю Діви Марії та інші численні святі місця.

Свята Земля в основному знаходиться на території сучасного Ізраїлю. 

Ізраїль – досить невелика країна, що простягнулася всього на 450 км на південь і на 120-130 км зі сходу на захід. Офіційно мовою Ізраїлю є іврит та арабська, але більшість населення цієї країни розмовляє також і англійською. В Ізраїлі так багато вихідців з республік колишнього Радянського Союзу, що можна без перебільшення сказати, що кожен п’ятий громадянин цієї країни розмовляє російською. Іноді Ізраїль називають країною чотирьох морів. Хоча насправді там тільки два моря – Середземне та Червоне, але історично склалося, що два великих озера, розташованих посеред Ізраїлю, також називають морями. Так було ще за часів Нового Заповіту. Одне з цих озер – прісноводне. За стародавніх часів воно називалося Галілейським, або ж Геннісаретським морем. Існують ще дві – сучасна: Кіннеріт, та стародавня: Тіверіадське озеро, або море. Геннісаретське озеро-море утворилося в доісторичні часи в результаті геологічного катаклізму, який опустив частину ріки Йордан, так що зараз ця священна річка з півночі впадає, а з півдня – витікає з Кіннеріту. Воно зовсім невелике. Довжина Галілейського озера біля 20 км, а найбільша ширина – 10 км. У геологічному відношенні озеро цікаве тим, що лежить на 225 м нижче рівня моря. Його найбільша глибина – 50 м. Сьогодні озеро Кіннеріт – новозавітне Галілейське море – постачає прісну воду для прилеглих районів, хоча його вода дещо солонувата на смак. Річка Йордан, що впадає у Геннісаретське море, відома чи не кожній людині. 

Долина, якою протікає Йордан, від підніжжя гори Єрмон до Мертвого моря, іноді являє собою вузьку ущелину, яка часто розширюється, особливо на півдні, доходячи до 20 км завширшки. Йорданська долина цікава тим, що велика її частина лежить нижче рівня моря і є найбільш низинним місцем на всій нашій планеті. Починаючись на високо розташованому Єрмоні, долина швидко спускається на 320 м нижче рівня моря. Довжина Йордану з усіма колінами становить близько 200 км. Ширина ріки змінюється від 25 до 70 м, а глибина – від 1 до 4 м. Свій біг Йордан закінчує біля берегів всесвітньо відомого Мертвого моря. Його довжина майже 11 км, а ширина близько 3 км., 430 м нижче рівня Середземного моря. Такі умови створюють підвищену концентрацію кисню, що робить зону цього водоймища надзвичайно привабливою для туристів. Для віруючих Мертве море пов’язане в першу чергу з сумнозвісними містами Содомом та Гоморрою, які були розташовані біля його південного берега. 

Індустрія туризму в Ізраїлі є однією з найприбутковіших галузей, орієнтованих на експорт, частка якої складає 10% загального обсягу експорту та 30% експорту послуг. Прибутки від туризму становлять близько 4% національного бюджету. В цій сфері, що постійно нарощує робочі місця, зайнято біля 1,9 млн. чол. 

Мотиваційна структура туристичного потоку виглядає наступним чином: релігійний туризм – 25%, відпочинок, дозвілля, рекреація – 24%, пізнавальний – 19%, етнічний – 15%, діловий та бізнес-туризм – 11%. Паломництво складає чверть всього туристичного потоку до країни. Після відпочинку та дозвілля, це найбільший сегмент туристичної діяльності. Від половини до 2/3 цього потоку припадає на християнське паломництво [5, c. 85].
Основними районами, по яких пролягають сучасні шляхи паломництва, є Галілея та Іудея.

У Галілеї, в невеличкому селищі Кана, Господь здійснив своє перше чудо, перетворивши воду на вино. Христос часто відвідує Галілейські міста. Тут було розташоване місто Капернаум, яке навіть називається у Євангелії «Його містом». У Галілеї Господь повідав відомі тепер кожній віруючій людині заповіді блаженства. У Галілеї, в невеликому містечку Назареті відбулося також Благовіщення Божій Матері, яке стало початком Боговтілення і спасіння людини. Тут Господь Ісус Христос провів свої дитячі та юнацькі роки, завдяки чому, як каже апостол Матфій у своєму Євангелії, Його назвали Назореєм (Мф. 2, 23). Слово «Назарет» означає «страдниця». Сучасне місто розташоване на висоті 350-400 м на південному схилі гори Джебель-ес-Сіх. Звідси можна бачити панораму всієї Ізраїльської рівнини, гори Фавор, Гелвуй, Карміл, а також Середземне море. У новозавітні часи через Назарет проходив жвавий торгівельний шлях з Дамаска в Єгипет. У Назареті показують руїни синагоги, де Христос проповідував, а також місце на горі, звідки його, згідно з євангельською розповіддю, хотіли скинути (Лк. 4, 29). Але головна пам’ятка міста – це місце Благовіщення Божій Матері. 

Значну частину півдня Ізраїлю займає Іудейська пустеля, що простягається майже до Єрусалима. Ця пустеля утворює разючий контраст квітучим пагорбам зеленої Галілеї. Саме тут, на березі Йордану, який утворює поодинокі оазиси серед голого каміння та розпеченого піску, хрестив людей святий Іоанн Предтеча. В Іудейській пустелі перед початком свого месіанського служіння провів сорок днів посту та молитви Господь Ісус Христос. Сорокаденна гора і сьогодні підноситься над сухою пустелею. 

На схилі Сорокаденної гори стоїть грецький православний монастир, що називають Карантельським, або монастирем Спокуси. Його було засновано в IV столітті. На вершині цієї 380-метрової гори – руїни візантійської церкви, яка, за переданням, стоїть на тому місці, де диявол спокушав Спасителя та показував Йому всі царства світу. Серед паломників є традиція підніматися на гору Спокуси у повному мовчанні на честь сорокаденного посту Спасителя. 

Першим місцем паломництва по Святій Землі, звичайно, є Єрусалим. Історія цього міста почалася задовго до того, як Мойсей привів свій народ у Землю обітовану. На сьогодні Єрусалим є священним місцем для трьох провідних релігій світу, а в політичному плані місто з середини XX століття стало столицею новоутвореної Ізраїльської держави. Більшість пам’ятників історії та релігійних святинь розташовані на території Старого міста, кордоном якого є стіна, побудована турками у XVI столітті. Периметр цієї стіни всього 4,2 км. На досить невеликій площі Старого міста поряд з найціннішими святинями християнського, іудейського та мусульманського світів живуть люди. Більшість з них – араби-мусульмани. Є також євреї, греки та вірмени.

Неподалік від Єрусалиму, на схід від Сорокаденної гори, знаходиться Єрихон - одне з найдавніших міст світу де люди селились ще 10 тис. років тому. Стіни цього міста дивним чином розвалилися після того, як ізраїльтяни на чолі з Ісусом Навином пройшли навколо нього і, за повелінням Господнім, засурмили в сурми. У новозавітні часи в Єрихоні розташовувалась римська митниця, а також палати Ірода Великого, який доклав багато зусиль, щоб прикрасити місто. В Єрихоні Христос зцілив двох сліпих (Мф. 20, 30) та гостював у митаря Закхея (Лк. 19). Стародавнє місто до наших часів не зберіглося. Сучасний Єрихон розбудовано на півтора кілометра у бік південного сходу древнього однойменного міста. В останній чверті XX століття там жило не більш, ніж 10000 осіб, з яких приблизно 10% були християни, а інші – мусульмани.

Християнське паломництво є одним з найдавніших видів подорожей, відомого з літописних джерел ще VI ст.н.е. Християнське православне паломництво з України до Святої Землі має давню вікову традицію. Зокрема «Житье и хожденье Данила, русской земли игумена» є свідоцтвом паломництва ігумена Данила з Чернігівських земель, яке він здійснив в 1106-1108 рр., і містить описи святих місць [12, с.188]. 

Християнське паломництво, зазнаючи злетів та спадів, незважаючи на значні утиски соціалістичної доби, зберігалося саме завдяки тій визначній сакральній ролі особистої подорожі до Святої Землі.

Що стосується сучасної України, то сплеск інтересу до паломництва стався на початку 1990-х, туристичні фірми почали пропонувати паломницькі маршрути, а при парафіях і храмах почали відкривати паломницькі центри. Крім того, свою роль відіграло і пом’якшення церквою вимог до пересування віруючих. Якщо раніше до святих місць ішли пішки, то зараз можна їхати будь-яким доступним транспортним засобом.

Основними транспортними засобами сучасних паломників є літаки та морські круїзні судна. Повітряними воротами в країну є аеропорт імені Бен-Гуріона, неподалік від Тель-Авіву, куди здійснюють регулярні рейси більше 25 міжнародних авіакомпаній. Внутрішні авіаліні з’єднують Тель-Авів з Єрусалимом, Хайфою, Ейлатом, Масадою та іншими містами. Морськими воротами в країну є порт Хайфа з’єднаний регулярними рейсами з портами Європи. Залізничне сполучення також з’єднує столицю Єрусалимом, Хайфою, Аккою та іншими містами. Але основним у внутрішніх перевезеннях, особливо туристичних, є автомобільний транспорт. Більшість туристичних фірм мають власні автостоянки, що також є додатковою зручністю для туристів. 

З метою реалізації державної політики в галузі туризму, координації основних напрямків його розвитку, підтримки підприємництва в країні створено урядову структуру – Міністерство туризму.

Спеціально для клієнтів, охочих познайомитися з духовною спадщиною народів світу, до переліку турів, які продаються на ринку України, турфірми почали включати релігійні поїздки. Пізнавальну частину подорожі туристи зазвичай поєднують із традиційним відпочинком, приміром, походами на пляж. Деякі тури до Ізраїлю дозволяють сумістити тиждень екскурсійної програми святинями і тиждень відпочинку. Мінімальна ціна індивідуальних поїздок коливається в межах $1,5 тис. на особу, групових — $1,2 тис. [8].
У наш час в Україні набувають популярності поширені в зарубіжній практиці програми типу «Каскад» . Вони створюються для використання при індивідуально-груповій формі туризму, коли пакет послуг турист купує індивідуально, а екскурсійне обслуговування організується в групі. Для туристів пропонуються вигідні (групові) ціни, а фірми отримують оплату за програмне обслуговування [4].

Транспортування туристів на маршруті та трансферне обслуговування здійснюється автотранспортом (середньої та великої місткості), який обладнаний кондиціонером (відповідно до каталогу пропозицій приймаючої туристичної фірми.
Україна має величезний туристичний потенціал. 2009 року в Землі обітованій побувало 75 тисяч туристів з наших теренів - це на 146% більше, ніж 2006-го. Українці їздять в Ізраїль на екскурсії, з метою паломництва, а також для отримання медичних послуг. 

На початку квітня 2008 р. представники міністерств закордонних справ Ізраїлю та України обговорили питання про двостороннє скасування візового режиму. Принципова домовленість про це була досягнута 7 грудня 2009 року між прем’єр-міністром України Юлією Тимошенко і Авігдором Ліберманом. «Це рішення відповідає національним інтересам Ізраїлю», - заявив прем’єр-міністр Ізраїлю Біньямін Нетаньяху [3]. Чимало українських туристів відвідують Ізраїль із 24-годинним візитом у зв’язку з тим, що отримання візи на більш тривалий строк було проблематичним, через що доводилося задовольнятися «колективною» візою, дійсною лише протягом доби.

З огляду на це, уряд Ізраїлю у 15 лютого 2010 р. скасував візовий режим з Україною. Прем’єр-міністр Ізраїлю доручив МЗС почати переговори з Україною щодо технічних і юридичних аспектів скасування візового режиму. Ініціаторами скасування візового режиму є лідер партії «Наш будинок Ізраїль» (НДІ), міністр закордонних справ Авігдор Ліберман і міністр туризму Стас Місежников. 

Уряд Ізраїлю доручив МЗС почати переговори з українською стороною щодо юридичних і технічних аспектів скасування візового режиму. Мова може йти про низку організаційних моментів. «Необхідно запровадити між державами систему обміну інформацією, що стосується небажаних гостей. Скасування віз також спричинить зміни в системі медобслуговування і страхування, оскільки ви вже не купуватимете страховку, оформляючи візу», - пояснив перший заступник голови комітету Верховної ради із закордонних справ Тарас Чорновіл. 

Крім того, уряд Ізраїлю доручив МЗС скасувати для громадян України, що в’їжджають до Ізраїлю, оплату візових зборів у повній або частковій формі (консульський збір для отримання ізраїльської візи складає 17 дол, а для ізраїльтян віза до України коштує від 30 до 80 дол). Одночасно в Ізраїлі починає роботу спеціальна комісія під головуванням міністра юстиції Якова Неемана, яка представить уряду рекомендації щодо скасування віз ще до підписання міжурядової угоди [2].

За оцінками деяких ізраїльських експертів, скасування віз з Україною принесе Ізраїлю істотну користь. Передбачається, що кількість українських туристів в Ізраїлі може становити 100—200 тисяч чоловік на рік, причому кожні сто тисяч гостей дадуть можливість створити чотири тисячі нових робочих місць і принесуть у скарбницю близько 200 тисяч шекелів. 
Таким чином, уряд Ізраїлю сподівається збільшити туристичний потік до 3 млн. відвідувачів на рік і особливу роль для досягнення цієї мети відводять гостям з України. Відтепер набувають чинності нові правила оформлення в’їзних віз для організованих українських груп.

За оцінками експертів, такі дії ізраїльської влади значно спростять відвідування святих місць християнства, перш за все, українським віруючим і студентам.

За словами міністра туризму Ізраїлю Стаса Місежнікова, останнє нововведення - це перший вагомий крок, який підтверджує серйозність намірів ізраїльської сторони щодо реалізації програми повного скасування візового режиму з Україною. Крім того, як повідомили в Мінтуризму Ізраїлю, найближчим часом в Україні стартує нова рекламна кампанія, покликана ознайомити українців з принадами відпочинку в Ізраїлі.

     Готуючись до її початку, до Єрусалиму у середу прибули представники 80 провідних українських турагентств, які на місці ознайомляться з пропозиціями місцевої туристичної інфраструктури, історичними та культурними особливостями, які представляють потенційний інтерес для українського туриста. Україна розраховує домовитися про введення безвізового режиму поїздок громадян з Ізраїлем у першому півріччі 2010 року. Про це повідомили журналістів у Міністерстві закордонних справ України, де зі схваленням поставилися до рішення ізраїльської сторони почати роботу над проектом угоди про безвізовий режим. На думку міністра, завершити роботу й домовитися можна протягом 5 місяців. «Цей шлях для Ізраїлю й України не повинен перевищувати 5 місяців, ми домовилися, що зробимо все можливе для завершення цієї роботи в першому півріччі поточного року», - сказав міністр закордонних справ України[7]. 

     В умовах глобальної кризи світовий туристичний ринок зазнав упродовж останнього року помітних змін негативного характеру. Після чотирьох років послідовного підйому, з середини 2008 року спостерігається різке падіння попиту на туристичні послуги. Дана обставина навіть змусила експертів ЮНВТО переглянути прогнози розвитку міжнародного туризму на 2009 рік. Вони вважають, що  порівняно  з 2008 роком кількість туристів, що виїжджають за кордон, зменшиться на 4-6 %. Зважаючи на це, ЮНВТО прогнозує падіння в міжнародному туризмі в 2009 році на рівні 2-3 % [13].
Не оминула криза і український туристичний бізнес. Особливо негативно впливає значне зниження реальних доходів населення, різкий стрибок курсу іноземної валюти, «заморожування» платежів через банки. В результаті перед тисячами турпідприємств, котрі процвітали й думали про розвиток свого бізнесу, постала проблема виживання. 

Отже, хочеться висловити сподівання, що після скасування візового режиму потоки туристів в Ізраїлі й Україні досягнуть сотень тисяч людей, що позитивно позначиться на розвитку інфраструктури й економічному становищі країн, сприятиме активнішому взаємовигідному використанню туристичного потенціалу, який у зв’язку з наявністю візового бар’єра до цього часу не реалізовано належною мірою.
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В даному дослідженні робиться спроба аналізу феномену віртуальної реальності в контексті соціальних трансформацій кінця ХХ ( початку ХХІ ст., а саме переходу сучасного суспільства у якісно новий стан інформаційного суспільства. В роботі обґрунтовується ідея «віртуалізації» низки суспільних явищ як необхідної умови становлення інформаційного суспільства, тобто віртуальна реальність слугує інституціональним чинником переходу до нової фази суспільного розвитку. Ключові слова: «віртуальна реальність», «віртуалізація», «інформаційне суспільство», «соціальний інститут».
В данном исследовании проводиться попытка анализа феномена виртуальной реальности в контексте социальных трансформаций конца ХХ ( начала ХХІ в., а именно перехода современного общества в качественно новое состояние информационного общества. В работе обосновывается идея «виртуализации» группы социальных явлений как необходимого условия становления информационного общества, то есть виртуальная реальность служит институциональным фактором перехода на новую фазу социального развития. Ключевые слова: «виртуальная реальность», «виртуализация», «информационное общество», «социальный інститут».

In this article author analyzes virtual reality phenomenon in the context of social transformations at the end of XX ( beginning of XXI centuries when modern society was in process of transition to the qualitatively new state of informational society. Author substantiates an idea of «virtualization» of the group of social phenomena when virtual reality becomes the institutional factor of transition to the new phase of social development. Key words: «virtual reality», «virtualization», «informational society», «social institution». 

Наприкінці ХХ – початку ХХІ ст. до кола актуальних для філософії питань потрапляє феномен «віртуальна реальність». Необхідність пошуку його концептуальних засад та онтологічного обґрунтування була пов’язана з експансією віртуальної реальності, спровокованою розвитком інформаційних та телекомунікаційних технологій. У сучасному науковому знанні в цілому та у філософській думці конкретно існує тенденція, коли «віртуальність», «віртуальна реальність» сприймається супер-категоріями, стаючи в один ряд з такими феноменами як «екологія», «постмодернізм» тощо. Загальна недовизначеність та розмита семантика віртуального вводить цю проблематику до низки сучасних філософських тем, однією з яких є інформаційне суспільство. 
У сучасних дослідників існує думка, що підтверджує актуальність, або навіть більше – нагальну необхідність дослідження феномену віртуальної реальності в контексті трансформацій сучасного інформаційного суспільства. Наприклад, відомий український дослідник феномену інформаційного суспільства Я.Любивий пише: «…найсучасніші тенденції розвитку суспільства демонструють, що одним з найеврістичніших напрямів досліджень інформаційного та інформаційно-синергетичного суспільства є той, що поєднується з аналізом віртуальних вимірів соціальних процесів» [8, c.284]. У сучасній соціально-філософській думці [3; 5; 6] вже давно зафіксоване та теоретично обґрунтоване існування зв’язку між феноменом віртуальної реальності та концептом інформаційного суспільства. 
Поряд з цим, існує необхідність у більш чіткому визначенні специфіки даного зв’язку, у його концептуальному осмисленні. На даний момент існує низка досліджень [5; 8], в яких проблематика зв’язку між віртуальною реальністю та інформаційним суспільством отримує ґрунтовного пророблення. Не применшуючи вагомість вищезгаданих досліджень, хотілося б зазначити, що існує необхідність до рефлексії щодо цієї невичерпаної та актуальної теми, коли взаємно збагачуючий процес роз’яснення порівняльної специфіки інформаційного суспільства та віртуальної реальності спрямований на теоретичне дослідження саме в межах цієї «категоріальної опозиції».

Проведення дослідження потребує окреслення існуючих дефініцій понять «віртуальна реальність» та «інформаційне суспільство», а також розкриття підходів, які актуалізують зв’язок між ними.

«Новітній філософський словник» визначає віртуальну реальність категорією постнекласичної науки, за допомогою яких означається «сукупність об’єктів наступного (по відношенню до реальності, що їх породжує) рівня» [11, c.171-172]. Цей підхід до аналізу проблематики віртуального та віртуальної реальності активно розробляється представниками школи віртуалістики. В цьому контексті віртуальна реальність розглядається як концептуалізація революційного рівня розвитку техніки та технологій, що відкриває та створює нові виміри культури та суспільства. 
Також слід відмітити, що категорія «віртуальне» має глибоке історичне походження: в Середньовічній філософії vitus вживається для означення несубстанціального способу присутності абсолютного в одиничному, унікальному, і для позначення несутнісної наявності індивідуального у першосущому. Іншими словами, за допомогою цього поняття артикулюється взаємозв’язок сущого з усіма формами його існування, який не може бути представленим актуально. Завдяки використанню поняття virtus Фомою Аквінським, Іоанном Дунстом Скотом переосмислюються аристотелівські категорії «можливість» і «дійсність», «форма» і «матерія», «субстанція» та «акциденція», а також переосмислюються проблеми індивідуації, зв’язку універсального та унікального. 
Аналізуючи сучасний змістовний потенціал віртуального, відмітимо, що постнеокласичний підхід дозволяє розглядати віртуальну реальність в контексті розвитку ідей «множинності» світів, невизначеності та відносності «реального» світу. Н.Маньковська [9; 10] акцентує, що на прикладі віртуальної реальності ми маємо технічно «вдосконалену» реальність, коли реальність витіснена «реальністю з інструкцією по використанню». Це, в свою чергу, слугує черговим доказом кризи класичного дискурсу, коли, наприклад, мистецтво намагалось замінити дійсність. Тепер сама дійсність є мистецтвом, що постійно і безмежно розвивається. Філософський статус віртуальна реальність також отримує через осмислення трьох очевидних вимірів буття людини: світу мислимого, світу видимого та світу об’єктивного (зовнішнього). При цьому вагома роль відводиться інформаційним та мультимедійним технологіям як засобам створення віртуальної реальності. В цьому контексті вона розуміється як «технічно сконструйоване за допомогою комп’ютерних засобів інтерактивне середовище породження та оперування об’єктами, що подібні до реальних або уявлюваних…яка супроводжується відчуттям єдності з комп’ютером» [11, c.172]. 

 
Важливим вважається окреслити сучасний стан філософського розуміння поняття «інформаційне суспільство». Конотації, що виникають з приводу інформаційного суспільства: орієнтація на знання, цифрова форма представлення об’єктів, віртуалізація виробництва, конвергенція та динамізм соціальних процесів, комунікативні практики на основі комп’ютерних мереж тощо. Концепт інформаційного суспільства має під собою більш тривале та споріднене з класичними філософськими теоріями минуле, не викликаючи неоднозначності при дескрипцій його базових ознак. В нашому дослідженні під категорією «інформаційне суспільство» ми будемо розуміти теоретичний концепт постіндустріального суспільства, історичну фаза розвитку цивілізації, коли головними продуктами виробництва стають інформація та знання. Його основні соціальні риси:
· збільшення ролі інформації, знань та інформаційних технологій;

· збільшення кількості людей, зайнятих інформаційними технологіями, комунікаціями та виробництвом інформаційних продуктів та послуг;

· інформатизація суспільства з використанням телефонії, радіо, телебачення, мережі Інтернет, а також традиційних та електронних ЗМІ.
Беззаперечною ознакою «віртуалізації» сучасного суспільства є заміщення реальних соціальних процесів певними штучними моделями, їх символічними формами тощо. При цьому слід провести чітку «демаркаційну лінію», аби уникнути враження щодо спроби дослідників підмінити іманентну здатність людської свідомості до абстрактного мислення у поняттях, категоріях, моделях, тобто необхідною передумовою до освоєння дійсності, сучасним заангажованим її аналогом.

В контексті нашого дослідження, для виявлення ознак віртуального у інформаційному суспільстві, продуктивним виглядає звернення до процесу віртуалізації суспільних процесів, визначеного дослідником Івановим Д.В.: «Про віртуалізацію по відношенню до суспільства можна казати настільки, оскільки суспільство стає схожим на віртуальну реальність, тобто може бути описаним за допомогою тих самих характеристик. Віртуалізація в такому випадку ​– це будь яке заміщення реальності її симуляцією/образом – не обов’язково за допомогою комп’ютерної техніки, але обов’язково с використанням логіки віртуальної реальності. Цю логіку можна спостерігати й там, де комп’ютери безпосередньо не використовуються» [5, с.19]. Цікаво відмітити, що дана позиція цілком вписується в підхід, коли віртуальна реальність розуміється не тільки у строгому сенсі, як комп’ютерна віртуальна реальність, а й у широкому сенсі. Віртуальна реальність в широкому сенсі на рівні культури об’єктивуються у міфі, образотворчому мистецтві, театрі, літературі, радіо, фотографії, кінематографі. Віртуалізацію ж у строгому сенсі в контексті нашого дослідження можна визначити як процес розвитку глобальних комп’ютерних мереж, переводу у кіберпростір людської діяльності та, в кінцевому результаті, підміни соціальної реальності віртуальною.

Аналіз зв’язку між соціальними трансформаціями при переході до інформаційного суспільства та віртуальною реальністю потребує звернення до праць представників постмодерністської школи, серед яких одними з найбільш корисних для даного дослідження вважаються дослідження Ж.Бодрійяра. У своїй роботі «Симулякри та симуляція» [2], Ж.Бодрійяр таким чином виявляє своє ставлення до підміни реальності віртуальною реальністю: «Вже не йдеться ані про імітацію, ані про повторення, ані навіть про пародію. Мова йде про субституцію, заміну реального знаками реального, тобто про операцію з попередження будь-якого реального процесу за допомогою його оперативної копії, метастабільного сигнального механізму, програмованого та бездоганного, що презентує всі знаки реального й поминає всі його несподівані повороти. Більше ніколи реальне не матиме нагоди виявити себе… Відтепер гіперреальне перебуває під прикриттям уявного, і з усього того, що відрізняє реальне від уявного, залишає місце лише орбітальному циркулюванню моделей та стимульованому породженню відмінностей» [2, с.7]. за Ж.Бодрійяром, «відтепер неможливо ані ізолювати процес реального, ані довести існування реального» [2, с.34]. Віртуалізація суспільних процесів в інформаційному суспільстві, конституювання гіперреальности|, згідно його думки, є продуктом поступового генезису соціального через функціонування «чистих симулякрів|» [1, с.109]:
· симулякр| першого порядку – «підробка» (представляє собою пануючий тип «класичної» епохи, від Відродження до промислової революції; є віддзеркаленням базової реальності; діє на основі природного закону цінності);

· симулякр| другого порядку – «виробництво» (пануючий тип промислової| епохи; маскує і спотворює базову реальність; діє на основі ринкового закону вартості);

· симулякр| третього порядку – «симуляція»(пануючий тип нинішньої фази, регульованої кодом; маскує відсутність базової реальності; діє на основі структурного закону цінності).
Симулякр третього ладу (він же n-ного|) не має жодного відношення до будь-якої соціальної реальності: він є своїм власним «чистим симулякром|», співвідношуваним лише з іншими симулякрами|: циркуляція симулякрів| породжує особливий світ, світ моделей соціальних відносин та інститутів, ніяк не співвідношуваних з реальністю, але сприйманих набагато реальніше, ніж сама реальність, – світ, який ґрунтується тільки на самому собі.
Інший відомий дослідник інформаційного суспільства М. Кастельс здійснює розгорнутий аналіз сучасних тенденцій, що призводять до формування основ суспільства, яке він називає суспільством мережевих структур. Під мережевою структурою М.Кастельс [4] розуміє комплекс взаємопов’язаних вузлів, конкретний зміст яких залежить від характеру тієї чи іншої конкретної мережевої структури. Наприклад, таким вузлом будуть ринки цінних паперів та допоміжні центри, що їх обслуговують, коли мова йде про мережу глобальних фінансових потоків. Мережі є відкритими структурами, що можуть необмежено розширятися шляхом включення нових вузлів. Але ці нові вузли повинні бути здатні до комунікації в межах даної мережі, тобто повинні використовувати аналогічні комунікаційні коди (наприклад, цінності або виробничі задачі). Таким чином, соціальні інститути будуть віртуалізованими в мережах, але це викличе зворотній процес – процес пошуку захисту від віртуалізованих інститутів. Згідно футурологічних оцінок М.Кастельса, інституціональний порядок на деякий час зміститься в віртуальну реальність, але утворений вакуум в соціальній реальності буде заповнений новими інституціональними формами – інститутами самобутності. 

Відомий теоретик інформаційного суспільства Н.Луман пропонує обновити парадигму соціального знання, поклавши за основу поняття комунікації, тим самим переформулювати соціальну теорію на базі поняття системи замість поняття дії. Він визначає комунікацію як початкову соціальну операцію. За Н.Луманом [6; 7], комунікація є такою, оскільки хоча й припускає множину разом діючих систем свідомості, але при цьому не може бути як єдність використана щодо жодного соціальної свідомості. Вона соціальна також і тому, що колективна свідомість жодним чином, ні в жодному сенсі не може бути здійснена, а замість цього функціонує комунікація [12, с. 215-216]. В інтерпретації Н.Лумана, комунікація створюється людьми, використовується ними, але при цьому не орієнтується на незмінні погляди про «правильність». В суспільстві, за словами дослідниці Посконіної О.В., не існує єдиної позиції спостерігача, єдиної інстанції спостерігання, єдиного критерію вірності суджень: «Суспільство складається не з особистостей, а з комунікацій між ними. Не людство, а система комунікації вибірково інтегрує фізичний, психологічний потенціал людей. Ця система має власну реальність та власну автономію» [12, с. 105]. Інформаційне суспільство диференційовано на підсистеми таким чином, що «жодна з підсистем не може вийти з власного властивого їй коду, аби проаналізувати інші підсистеми» [12, с. 135]. Коди за Н.Луманом, це каталізатори історичних та самозмінних настанов, і в цьому сенсі вони є елементами в утворенні суспільства. Зміна коду може привести до нового порядку речей, однак «внутрішня логіка коду», а не деспотична природа зазвичай встановлює інновації, аби вони не загрожували суспільним радикалізмом. Ця «кодифікація» соціальних відносин, під якою криється докорінна інституціоналізація змін у структурі соціуму при переході до стану «інформаційне суспільство» корелює з визначенням віртуалізації суспільства, наведеного на початку нашого дослідження.
Інформаційне суспільство під час всеохоплюючої віртуалізації, ставить перед собою низку питань етичного та антропологічного характеру, актуалізуючи спроби однозначно оцінити вищезгадану низку явищ. Звернення до антропологічної проблематики при дослідженні феноменів інформаційного суспільства неможливе без актуалізації у філософському знанні спроб прогнозування майбутнього людства, генезису його природи, що часом носить назву homo virtualis, homo interneticus тощо. Таким чином, ми отримуємо три підходи при дослідженні інформаційного суспільства в контексті феномену віртуальної реальності: 1. Деградація природи людини під впливом віртуалізації соціуму; 2. Прогрес людського буття у віртуальній реальності; 3. Безоціночна (нейтральна) трактовка. Автор даного дослідження стоїть на позиціях без оціночної трактовки впливу віртуальної реальності на особистість як одиниці соціуму, намагаючись дотримуватись критичного, наукового відношення при проведенні наукових розвідок.
Наведені вище приклади перетину сучасних суспільних явищ з віртуальною реальністю, не побоїмося заявити – їх гомеостаз, не претендують на повну дескрипцію даного глобального процесу. Динамічний розвиток, всеосяжна інтеграція та комп’ютеризація, багатогранність цих явищ не дозволяють зробити це в межах даного дослідження. В нашій статті проведена спроба охоплення напрямків, дослідження та детальний аналіз кожного з яких несе в собі значний евристичний потенціал для побудови критичної наукової теорії та футурологічних прогнозів. Дійсно, філософський фундамент критичної теорії суспільства принципово важливий, оскільки її метою залишається розробка образу сучасного суспільства на основі пізнання цілісного, баготорівневого та багатофакторного соціального процесу, інтегруючи при цьому результати емпіричних та теоретичних досліджень. В цьому випадку, засобом її реалізації стає побудова полідисциплінарної теорії суспільства з інтегруючою роллю філософської рефлексії конкретних соціальних теорій. 

Викладений в статті матеріал наводить на думку, що віртуализація інформаційного суспільства в цілому та його важливих соціальних інститутів може мати непередбачувані наслідки. Однак та логіка розвитку соціальних інститутів, яку можна було спостерігати до сьогодні, підказує нам, що навіть віртуальний інституціональний порядок на практиці може виявитись не дуже «віртуальним». Він буде мати стару силу і в своїй новій якості. Тому менш вірогідно, що усі соціальні механізми та інститути стануть всього лише «симуляцією». Скоріш за все, вони отримають своє нове інституціональне буття таким чином. Відносно можливості демократичного прийняття рішень з допомогою нових технологій, то вони можуть бути реалізовані лише настільки, наскільки ми самі готові керувати собою та відповідати за себе. В цих умовах, першочерговою задачею філософії ми вважаємо необхідність виходу з стану «зачарованості технікою» і спроби критичного аналізу сучасних соціальних трансформацій, ґрунтуючись на яких можлива побудова реалістичних футурологічних прогнозів на ХХІ століття.
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Культурологічний аналіз феноменів сучасного туризму

У статті обґрунтовується необхідність аналізу туризму як соціокультурного явища сучасного світу. В цьому аспекті відмічається значення філософії і праксеології туризму.

Туристична діяльність потребує соціокультурних вимірів. Саме для цього необхідно здійснювати культурологічний аналіз різноманітних феноменів сучасного туризму.

В статі наводиться теоретична схема структуризації даних феноменів, визначається предметне поле культурологічних досліджень. Турист розглядається як головний суб’єкт туризму. Рівень культури особистості туриста аналізується за допомогою культурологічної категорії цінності.

Ключові слова: «культура», «туризм», «туристична діяльність», «цінність».
В статье обосновывается необходимость анализа туризма в качестве социокультурного явления современного мира. В этом аспекте отмечается значение философии и праксеологии туризма.

Туристическая деятельность требует социокультурных измерений. Именно для этого необходимо осуществлять культурологический анализ разнообразных феноменов современного туризма.

В статье приводится теоретическая схема структуризации данных феноменов, определяется предметное поле культурологических исследований. Турист рассматривается как главный субъект туризма. Уровень культуры личности туриста анализируется с помощью культурологической категории ценности.
Ключевые слова: «культура», «туризм», «туристическая деятельность», «ценность».
The article is devoted to a significant and. pressing research issue. It refers to theoretical and practical problems, form and contents of culturology as an academic subject development. This article concerns the concept, which is based on scientific didactic and pedagogical principles. Thus the article is methodologically directed.

Conception of culture is analysed in the aspects of teaching and forming students’ knowledge concerning history and culture theory, skills and abilities, cultural wealth of a personality.

The structure of culturology as an academic subject, course of studies contents, didactic and educational aspects of culturology teaching are scrutinized in the following article, which also contains theoretical paradigm of culturological knowledge and its incarnation in educational process argumentations.
Key words: «culture», «tourism», «tourism activity», «value».
Туристична сфера життєдіяльності людей охопила весь світ. Туризм став глобальним феноменом. Туризм – це і бізнес, і відпочинок, і комунікація, і інформація, і навчання, і професія, і навіть спосіб життя. В 2003 році створена Всесвітня туристична організація при ООН, ціллю якої є сприяння розвитку індустрії туризму і мандрівок [7, 98]. 


Причому спочатку ХХІ століття помітна тенденція культивації індустрії туризму як все більше привабливої сфери задоволення духовних потреб людини. Отже поняття культури і туризму все тісніше переплітається. Сучасний турист стає більш вимогливим, більше інформованим. А це, в свою чергу, змушує туристичну індустрію враховувати культурну складову туризму.


Головним суб’єктом туризму виступає турист, тобто людина, яка прагне побачити світ за межами свого постійного мешкання, але не тільки побачити, а і пізнати світ. Здійснюється це за допомогою туристичної подорожі. В зв’язку з цим в сучасній наукові літературі підкреслюється важливість аналізу туристичної діяльності в системі культури [3,57]. В давнину було багато мандрівників яких можна називати першими туристами. Тільки в ті далекі стародавні часи не існувало туристичних фірм, туристичних путівок, освічених екскурсоводів. І багато об’єктів туризму залишалося для мандрівників книгою за сіма печатками.


Можна згадати з цього приводу історико-культурні пам’ятки давнього Єгипту. Їх сенс, призначення, функції довгий час були не зрозумілими чужинцям-мандрівникам і породжували різні вигадки. Можна навести приклади з враженнями давніх греків і римлян, які вперше зустрічались із зразками єгипетської культури, зокрема з писемними. Так продовжувалось віками. І тільки в ХІХ столітті після військової експедиції, організованої Наполеоном, сприйняття єгипетської культури змінилось. Це трапилось завдяки знахідці Розетського каменю з трьохмовними текстами і розшифрування ієрологліфічного письма французьким вченим Шампольоном.


Автор даної статті на заняттях з культурології якось запитав студентів, які пам’ятки культури давнього Єгипту їм відомі. Всі одразу назвали єгипетські піраміди. Тоді було поставлено наступне питання про зв’язок названих об’єктів з світоглядом і духовним життям давніх єгиптян. Жоден студент не зміг конкретно відповісти на це питання. Але вони погодились із зауваженням викладача, що піраміди – зовні тільки штучні гори - якимось чином пов’язані з внутрішнім світом давніх єгиптян. І головне в них – не зовнішній вигляд, а те, що недоступне поверховому погляду. Отже, можна дивитися на історико-культурну пам’ятку і не бачити головного, тобто не розуміти її смислу, місця і ролі в системі культури. А від цього турист багато втрачає, не реалізує для свого особистісного розвитку. Такий турист залишається на низькому культурному рівні – він просто розважається, шукає засоби від скуки, або задовольняє своє марнославство.

  Людську культуру можна уявити як своєрідну піраміду з матеріальних блоків, які скріплені духовним цементом. Тобто поняття культури пов’язує в єдине ціле як матеріальну, так і духовну сторони людської життєдіяльності.

  Ось чому будь-яка діяльність суб’єктів по задоволенню людських потреб буде по суті культурною, коли вона спрямовується на засвоєння цінностей і норм, сприяє збагаченню духовного світу особистості.

  В цьому аспекті туризм як соціокультурне явище має великі резерви. В наш час культурні потенції туризму можуть бути з успіхом реалізовані в різних формах туристичної діяльності. Тут стане у пригоді організація та проведення екскурсій, музейна робота, культурне обслуговування і традиційна гостинність, етикет, організація культурного досуга, відпочинку на природі, проведення концертів, зустрічей з діячами культури тощо.
Філософія туризму і праксеологія туризму складають теоретичний фундамент нової науки – туризмології. Виникнення даної науки відображає об’єктивні потреби сучасного суспільства. Йдеться про те, що в умовах глобалізації туризм стає потужним засобом розвитку інформаційно-комунікативної культури, а також важливим фактором створення нового соціокультурного простору. Отже, до вже існуючих глобальних проблем людства можуть додатися ще й нові проблеми, які пов’язані з розвитком всесвітнього туризму. Все це потребує філософського, культурологічного аналізу і концептуального осмислення – взагалі туризмологічного підходу.

Важливим є те, що сучасний туризм пов’язується з духовним компонентом людської особистості. Наприклад, в «Глобальному етичному кодексі туризму», який встановлює комплекс орієнтирів для розвитку туризму в ХХІ столітті, це закріплено як принцип туристської діяльності. В статті 2 кодексу сказано, що туризм повинен плануватися і практикуватися як засіб індивідуального і колективного удосконалення, як унікальний фактор духовної свободи, самоосвіти, пізнання культур народів світу [8, 93].

Не випадково, а цілком закономірно з’явились в наш час такі поняття, як «культура туризму» і «культурний туризм». І якщо друге поняття стосується конкретного виду туризму, то перше поширюється на всі його види, а також на всіх суб’єктів туристичної діяльності і на саму діяльність в туристичній сфері. Причому ці поняття охоплюють і практику і теорію туризму. З’явились наукові роботи з праксеології та філософії туризму. Філософія туризму визначається як теоретична рефлексія, що прагне з’ясувати сутність такого багатобічного соціокультурного явища як туризм понятійним способом, представити концептуально [5,10;6] Постало питання про культурологію туризму.

Якщо ми ставимо це питання, то його слід розглядати в системі відповідних категорій. Культурологія отримала статус самостійної наукової дисципліни недавно (порівняйте, наприклад, з історією або філософією). Вітчизняна культурологія на сьогодні ще не завершила остаточно формування свого категоріального апарату. Існують певні проблеми, існують суперечки з цього приводу. Але є вже і наукові доробки, є також і загальноприйняті, парадигмальні положення і поняття. Будемо спиратися на них в наукових дослідженнях, тим більше, що вони утворені за допомогою інших соціальних і гуманітарних наук.

  Але спочатку окреслимо сфери культурологічних досліджень. Для цього безліч культурних феноменів і артефактів необхідно структурувати. Зробимо це за допомогою змістовних блок-концептів. (Автор даної статті вже багато років використовує у викладанні дидактичну схему, яка поєднує поняття блок-концептів з поняттям історико-культурних епох і яка знайшла відображення в його навчальних посібниках і підручнику)
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Дана теоретична схема є тільки культурологічним абрісом, що окреслює основні структурні складові культури взагалі та культури туризму зокрема.

  Отже, загальним об’єктом культурології є сфери культурного життя суспільства і особистості. Її загальний предмет – це процеси формування, розвитку і функціонування культури суспільства і особистості.

  В межах об’єкту культурологічного дослідження предметом вивчення можуть бути різні артефакти і феномени. В даному разі йдеться про туризм. Як видно зі схеми, туризм має дуже цікавий культурологічний аспект. Він має також доволі широке предметне поле досліджень. Для культурології завжди залишається актуальним і головним те, що в центрі предметних досліджень знаходиться людина, туристичний статус якої  реалізується через культурні відносини, зв’язки, поведінку.

  Таким чином, туризм і його головний суб’єкт мають соціокультурні виміри. Визначення їх допомагає з’ясувати зміст і смисл туризму як форму життєдіяльності людей. В зв’язку з процесами глобалізації, швидким розвитком засобів інформації та комунікації таке завдання культурології стає важливим як в теоретичному, так і в практичному плані.

  Для культурологічного аналізу феноменів туризму особливе значення має поняття цінності. В цьому дуже легко переконатися, коли поставити питання руба: чи є туризм цінністю сучасного світу? Мабуть, ніхто з читачів даної статті не буде категорично заперчувати цінність туризму. І цікаво, і корисно, і прибутково…

  Культурологічний аналіз феноменів туристичної сфери – це і є насамперед пошук відповіді на питання про культурну цінність туризму, причому, як в суспільному, так і в особистісному масштабі.

  Турист є головним суб’єктом туризму. А що є об’єктом сучасного туризму? Все те, на що спрямований інтерес туриста. І серед цього «всього» особливе місце займають історико-культурні пам’ятки.

  І тут ми знову звертаємося до поняття цінності. Саме в світлі цього поняття розглядає історико-культурні пам’ятки ЮНЕСКО. Існує спеціальний реєстр цієї міжнародної організації, в якому перераховані видатні пам’ятки культури всього світу.

  Сучасний турист, відповідно вихований і освічений, повинен сприймати історико-культурні пам’ятки як носії духовних цінностей. А для цього необхідно уміти  розпредмечувати матеріальні об’єкти, тобто розкривати закодовані в них ідеальні смисли і засвоювати їх як цінності духовної культури. Стихійно, спонтанно це зробити не можливо. Потрібна спеціальна культурологічна підготовка. Це підтверджує виникнення і функціонування університетів і академій туризму. Туристична освіта охопила весь цивілізований світ і стає помітним фактором культурного розвитку сучасного людства [10; 11]. Але доброго спеціаліста туристичної сфери знайти дуже важко[9, 102]

  Слід, однак, помітити, що в навчальних закладах туризму головну увагу приділяють підготовці кадрів для професійної діяльності в туристичній сфері. Але не можливо забувати про постать туриста, про його виховання і освіту. Тут все взаємопов’язане. Робітники сфери туризму мають справу з туристами і самі часто виступають в ролі туристів. Тому вони повинні добре знати історію, культуру і звичаї країн, де перебувають їх клієнти-туристи. А туристи повинні поводитись в країні перебування у відповідності з її культурними традиціями і сучасними реаліями.

  В цьому аспекті не обійтися без культурологічних досліджень і впровадження їх результатів в навчально-виховний процес і в практику сучасного туризму.
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ТУРИЗМ ЯК ВАЖЛИВИЙ СОЦІО-ЕТИЧНИЙ ЧИННИК СУСПІЛЬНОГО ЖИТТЯ


Стаття присвячена визначенню сутності туризму як соціального інституту та його впливу на суспільне життя. Розглянуті підходи та методи щодо осмислення туризму як чинника у формуванні моральних засад суспільного життя.
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Статья посвящена изучению сущности туризма как социального института, его влияния на общественную жизнь. Рассмотрены подходы и методы коротые осмысливают туризм как социоэтический фактор формирования основ общественной жизни.


Ключевые слова: «туризм», «социальный інститут», «общество», «мораль», «моральное сознание», «коммуникация».

The article is devoted the special sphere of tourist's knowledge, theory of tourist's values. In the article analysed the influence of tourism in the moral development of the person, her interior world. Discovered the essence of freedom, communication, responsibility. Key words: «tourism», «social institute», «morality», «communication».
Туризм – це надзвичайно багатий за своїм змістом і розмаїтий за проявами соціальний феномен. Особлива роль туризму в загальносоціальному плані, полягає у формуванні особистості, її всебічному розвитку, здатна адаптуватися в сучасному глобалізованому світі. На сьогоднішній день, актуальним стає осмислення туризму як соціального інституту, якому притаманні такі атрибутивні ознаки як: самодостатність і автономність, організаційна цілісність, наявність власної інфраструктури, комплекс усталених норм, принципів, правил регулювання діяльності своїх підрозділів, установ та підприємств, відповідний кадровий потенціал тощо. Як всі соціальні інститути, туризм відчуває на собі вплив несприятливих соціо-економічних і політичних обставин, він кризово вразливий. Але водночас даний соціальний інститут відзначається неабиякою стійкістю, здатністю до швидкої регенерації. Це пояснюється тим, що туристські подорожі і пригоди забезпечують одну із найсуттєвіших мотивацій людської поведінки – постійну потребу у комунікаціях із світом Іншого, віковічне прагнення поглибленого пізнання, потреби у відпочинку і розвагах. Як важливий суспільний феномен туризм являє собою розгалужене соціальне об’єднання, що забезпечує робочими місцями сотні мільйонів людей; організовує індустрію подорожей та екскурсій; формує суспільну культуру толерантності, в певній мірі пом’якшує протиріччя й знімає напругу у відносинах між народами. Туризм є впливовим провідником народної дипломатії»[2], важливим сегментом комунікативної культури. 
Особлива роль туризму належить формуванню моральних засад суспільного життя. Дана проблема отримала осмислення в працях сучасних соціальних філософів В.Пазенка, М.Поповича, О.Аніщенка, А.Єрмоленка, В.Ляха, Я.Любивого, В.Горського, В.Малахова, О.Левицької, М.Кисельова, В.Федорченка, М.Цюрупи в яких головна увага приділялась соціальним аспектам туристичної діяльності, осмисленню її ціннісного значення через позитивний вплив туризму на суспільну культуру та масову свідомість. Основна увага була приділена з’ясуванню сутності таких соціоетичних чинників які формують соціальну та моральну культуру суб’єкта туристичної діяльності, активності. До таких чинників можна віднести: туристичне середовище – особливий елемент соціального простору, інфраструктуру, подорожі; соціокультурні цінності подорожуючого індивіда, насамперед свободу як можливість вибору об’єктів та засобів пізнання світу, задоволення туристичних потреб, невимушеність реалізації своєї соціальної сутності; розгалужену мережу туристської комунікації як особливої форми спілкування позбавленої зовнішнього примусу, спеціалізований механізм міжіндивідного та кроскультурного зв’язку, система державного та громадського управління туристичними процесами. 

Серед підходів щодо аналізу соціально-етичної сутності туризму слід виділити: соціально-філософський, системний та діяльнісний.

Застосовуючи системний підхід можна визначити сутність цих впливів. Головними є соціально-інтегративна (внутрішня) та глобалізаційно-інтегративна (зовнішня) складові. Туризм сприяє встановленню, розвитку, відтворенню і продовженню соціальних зв’язків і пов’язаних з ними усталених форм діяльності які утворюються в результаті реалізації спільних інтересів на суспільно-національному та глобальному рівнях. Такими спільними інтересами в туризмі виступають соціальна злагода, безпека, збереження територіальної та політичної цілісності суспільства. Реалізація цих інтересів забезпечує створення доброзичливої мережі відносин між людьми як суб’єктами культури співіснування. 


Через соціально-економічну складову, туризм забезпечує зайнятість населення і рост його прибутків, підтримання та відновлення рекреаційних зон регіону, відбувається утворення середнього класу, продукування нових соціальних ролей, соціалізація і ресоціалізація місцевого населення, розвиток і збагачення соціальної структури. Туризм не тільки пов’язаний з більшістю галузей економіки (зокрема промисловість, сільське господарство, будівництво, транспорт, інформаційні технології, зв’язок, торгівлю, громадське харчування, житлово-комунільне господарство, страховий бізнес, сферу побутових послуг, культуру, мистецтво, спорт тощо), а й стимулює їхній розвиток. 

Аналізуючи соціально-інтегративну складову туризму, слід зазначити що завдяки туризму суспільство стає більш інтегрованим, суспільнопередбачуваним, таким що відповідає критеріям сталого розвитку в основу якого закладено, як мінімум, розуміння збалансованої єдності економічних, соціальних (у тому числі демографічних) і екологічних характеристик. Можна впевнено стверджувати, що концепція сталого розвитку нині є безальтернативною основою моделювання розвитку світу, окремих країн, регіонів і міжрегіональних утворень, окремих галузей і секторів економіки, суб’єктів господарювання.


Ця особливість туризму акцентовано показана в Глобальному етичному кодексі (Сантьяго) та в документах ВТО, що характеризують правові засади регулювання туризму. Через знайомство з новим соціокультурним простором відбувається розмивання національних, релігійних та інших стереотипів, забезпечується соціальна взаємодія; посилюється взаємна відповідність окремих елементів соціальної структури. Дана потреба задовольняється в особливій формі – через відвідування, безпосереднє сприйняття і переживання різних культур у різних місцях, коли особисто побачене назавжди стає надбанням, приналежністю думки і почуття людини, розширюючи обрії її життєвого простору.
Туризм є засобом соціалізації людини, під час туристичної подорожі відбувається процес засвоєння індивідом системи знань, норм, цінностей, що дозволяє йому функціонувати як повноправному члену суспільства, духовно «освоювати»і духовно «присвоювати»культуру світу. Туризм допомагає індивіду або групі засвоювати ціннісні орієнтації і загальні норми поведінки, перетворювати їх у мотиви і діяльнісні принципи соціальної активності. В результаті відбувається інтерналізація особистості. 
Розвиток туризму забезпечує не лише економічне зростання, соціальний прогрес та охорону навколишнього середовища. Він також здійснює етичний та культурний впливи. Культурно-моральна складова забезпечує формування нової «соціальної етики», етизацію і гуманізацію туристського бізнесу [3] в дусі неопрагматизму. Найважливішим є те, що туризм, може стати одним із чинників ствердження універсальної етики, яка своєю чергою є вектором спрямування глобальних гуманістичних цінностей. Спілкуючись, народи більше пізнають одне одного, усвідомлюють, що окрім відмінностей і самобутностей існує також значна спорідненість. Таке пізнання уможливлює ставлення до цих відмінностей і самобутностей з повагою. З огляду на антисинхронність розвитку культур і ті морально-етичні ускладнення, які з цим пов’язані, туризм постає засобом їх подолання на основі універсальної етики. Туризм є одним із чинників ствердження прав людини, це засіб народної дипломатії, коли спілкування між народами стає на заваді воєнних конфліктів, тобто є стратегічною раціональною у своєму граничному прояві. Через функцію «народної дипломатії»туризм дає можливість забезпечити різноманітні контакти у туристському процесі сприяти встановленню добросусідських стосунків як між окремими громадянами, так і народами різних країн. Адже людські взаємини в туризмі безпосередні, щирі, прозорі, «теплі». В цьому відношенні великим гуманістичним потенціалом наділені такі різновиди туризму, як соціальний, родинний, молодіжний, релігійний, «ностальгічний», «подійний», спортивний а також туризм для людей «третього»віку, інвалідів. Можна цілком погодитися із твердженням французького професора М.Бідо про те, що «туризм співзвучний гуманізму»[4]. 

Туризм як соціальний інститут, сфера соціальної діяльності, компонент соціального способу життя, здійснює вплив на розвиток і формування суб’єкту туризму – туриста, мандрівника задоволення його потреб, бажань, можливостей. Завдяки діяльнісному підходу який стає важливим актуалітетом сучасної соціальної філософії, можна проаналізувати туризм як сферу духовно-практичної активності індивідів. Дані питання були розглянуті на Всесвітньому філософському Конгресі «Переосмислення філософії сьогодні»(Сеул, 2008 р.) [5]. 

Туризм – це усвідомлений вибір і діяльність людини, у процесі якої реалізуються вкрай важливі змістоутворюючі функції формування особистості: самопізнання і самореалізація, культурний, духовний і моральний розвиток індивіда. В процесі туристської діяльності, під час здобуття безцінного соціального досвіду спілкування, адаптації і соціалізації формуються особистісні риси людини. У зв’язку з цим можна зробити важливі висновки про соціальну значущість туризму в житті як окремо взятої людини, так і людської спільноти в цілому.

Розширення взаємодії соціальних суб’єктів, в тому числі і цілих соціумів у існуючому глобальному просторі здійснюється через крос-культурно-комунікативну функцію. Формулюючи мету і спосіб цієї взаємодії можна сказати – щоб запобігти низці соціальних, соціально-екологічних та глобально-екологічних криз та катастроф, необхідно гармонізувати практично-мотиваційні взаємини між індивідами, індивідом та суспільством, а також між різними соціумами та групами соціумів у глобальному масштабі. Саме туристські комунікації дозволяють встановлювати стосунки невимушеного, добровільного спілкування, заснованого саме на довірі, щирості, добродійності. Туризм здатний приміряти конфронтуючих, розв’язувати конфлікти, його комунікативні можливості дозволяють досягати «інтерсуб’єктивного узгодження смислу».

Конкретизацію зазначених підходів забезпечують різноманітні методи дослідження, серед яких особливо виділяються.

Екзистенційний метод, який дозволяє дослідити специфіку проявів у туризмі через основні екзистенціали: вибір, свобода, самовизначення, відповідальність, зустрічі, єднання з природою, усвідомлення себе через критичний стан тощо. Центральною проблемою сенсу туризму, на якій зосереджують увагу філософи-екзистенціалісти, є проблема екзистенційних інтенцій туризму як одного із дійових засобів подолання або, принаймні, пом’якшення негативних сторін справжнього існування людини (істинне, «автентичне»людське буття), насамперед тоді, коли людина від споглядально-чуттєвого способу буття переходить «до самої себе»(самоусвідомлення). Визначальними об’єктами екзистенціалізму в туризмі стають: людина як унікальна істота, яка реалізує себе через мандри та подорожі, через задуми звернуті у майбутнє; філософія буття; гуманізм; проблема свободи та відповідальності. Будучи абсолютно свободною, людина проектує власний світ свого буття, окреслює свої можливості. Вибір шляхів задоволення різноманітних туристських потреб повертає людині всю повноту переживання життя. Людина стає вільною, в першу чергу, коли вона має свободний від догм і забобонів світогляд і має можливість вільно пересуватися в соціальному просторі. Отже, саме через екзистенцію проявляється то специфічне, особливе, конкретне, що відповідає сутності кожної особистості. Людина повинна весь час боротися за свою «самість», постійно шукати смисл свого буття, самореалізовуватись, самостверджуватись, достойно протистояти будь-яким спробам соцільного маніпулювання, нести відповідальність за все, що відбувається навколо нас.

За допомогою культурологічного методу досліджуються соціокультурні (в тому числі моральні) якості людини як суб’єкта туризму. Аналізуються чинники, які покликані забезпечити основні соціальні і культурні потреби, гармонійний, духовний розвиток особистості подорожуючого. До таких чинників можна віднести гуманітарну спрямованість туризму яка яскраво виявляється у розвитку соціального туризму; культурне спілкування; культурний обмін який пробуджує більш глибокий інтерес до звичаїв, традицій інших народів і цивілізацій. Долучення до духовних цінностей та ідеалів культури різних народів сприяє естетичному та моральному розвитку людини, стабілізації психічного здоров’я людей, суспільних і соціальних відносин у цілому, вихованню патріотичних почуттів, національної гідності.

Синергетичний метод дає можливість розглянути туризм не лише як плановоорганізаційну діяльність, а як самоорганізацію людського буття, спрямовану на саморозвиток, самовдосконалення та самооновлення. Концепція самоорганізації може бути представлена як проблематичність виживання людства в цілому. Критична ситуація в якій людина здійснює свою практичну діяльність призводить до нового формування картини світу, нового наповнення таких понять як «людина», «природа», «нація», «суспільство», а також нового осмислення відношень «людина – природа», «людина – суспільство», «людина – людина». Отже синергетичні наробки тут стають міцною змістоутворюючою основою [6].
Туризмологічний метод забезпечує наукове осмислення соціального та морального змісту різноманітних практик сучасного туризму, формування сучасної «туристської свідомості», яка сприяє вирішенню проблеми самоусвідомлення людини через контактування зі світом, з іншими людьми, внаслідок чого вона усвідомлює своє місце в світі, в суспільстві. 
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Становлення системи державного регулювання туристичної галузі 
в незалежній Україні

В статті розглядається державне регулювання туристичної галузі в незалежній Україні. Особлива увага приділяється органам державної влади в галузі туризму, проаналізовані основні напрями державної політики в галузі туризму. Проведений аналіз важливих статей «Закону «Про туризм».
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В статье рассматривается государственное регулирование туристической сферы в независимой Украине. Особое внимание уделяется органам государственной власти в сфере туризма, проанализированы основные направления государственной политики в сфере туризма. Проанализировано важные статьи «Закона о туризме».

Ключевые слова: «туризм», «туристическая сфера», «государственное регулирование», «туристическая политика», «закон».
The article is devoted the government control in tourism sphere in independent Ukraine. Special attention is devoted to the state authority in the tourism sphere, analyzed the main directions in state politics in the sphere of tourism. Analyzed the main important articles «The Law about tourism».
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Туризм у багатьох країнах світу є пріоритетним напрямом розвитку національної економіки та культури. Туристична галузь є складним об’єктом державного управління, тому державна підтримка та регулювання туризму як багатогранної галузі (включає 40 суміжних галузей народного господарства) є дуже важливою. 

В Україні прийнято Державну програму розвитку туризму до 2010 р. (Указ Президента №973/99 від 10.08.1999 р.), яка передбачає розвиток туристичного потенціалу України та створення сучасного високоефективного і конкурентноздатного туристичного комплексу, що забезпечить широкі можливості для задоволення потреб українських та іноземних громадян у туристичних послугах. Саме ця програма і є основним орієнтиром у впровадженні державної політики в туристичну сферу. 2010 рік є особливим для України, оскільки завершується дія Програми розвитку туризму до 2010, будуть підведені підсумки, а також проаналізовані проблемні питання в туристичній галузі, які потребують поступового вирішення і удосконалення.

Всесвітня Туристська Організація (ВТО) стверджує, що в європейських країнах державна політика у сфері туризму впроваджується через центральні органи виконавчої влади, а саме національні туристичні організації, а також за допомогою правових важелів, підтримки туристичної інфраструктури і міжнародної політики. Механізм реалізації туристичної політики включає:

· складання цільових програм із розвитку туризму на рівні держави та регіонів;

· розробку конкретних заходів щодо досягнення поставленої стратегічної мети;

· державне регулювання туристичної галузі.

Починаючи з 1990 року обсяги в’їзного туризму скоротилися на 85%. Розпочався масовий виїзд наших громадян за кордон. Такі комерційні поїздки не мали нічого спільного з туризмом, до того ж зумовили масове вивезення за кордон вітчизняних товарів і валюти. Єдиний державний орган - Головне управління по іноземному туризму при Раді Міністрів України - припинив існування в 1989 році, а на його базі створили державну корпорацію «Укрінтур», яка не вважала туризм першочерговим заняттям. Такі потужні організації як «Супутник», «Інтурист», «Укрпрофтур» перетворилися на приватні підприємства [2, 107-108].

З 1990 р. по 1993 р. починається масове формування туристичних організацій, які в основному були зорієнтовані на виїзний туризм. Чимало таких фірм, користуючись практично повною відсутністю контролю з боку держави, менш за все дбали про інтереси туристів, уникали сплати податків, а нерідко діяли на грані прямого криміналу. Діяли за принципом – прибуток – будь-якою ціною. В 1992 році з України виїхало 10 млн. туристів, а іноземних було прийнято ляше 120 тисяч. 

Із ініціативи тодішнього прем’єр-міністра Л. Д. Кучми було створено в серпні 1993 р. Державний комітет по туризму, що почав діяти як вищий інституційний орган системи управління вітчизняною туристичною сферою, безпосередньо підпорядкований Кабінету Міністрів України. Держкомтуризму передали 52 підприємства загальнодержавної власності [1]. На кінець 1994 р. початок 1995 р. простежується різке скорочення туристичних організацій, багато з них не витримало жорсткої конкуренції і припинили своє існування.

Державний комітет по туризму спрямував свою роботу на впорядкування системи туристичних підприємств, збереження матеріально-технічної бази, активне рекламування вітчизняного туристичного продукту на внутрішньому та міжнародному ринках. За неповних 3 роки було досягнуто певних зрушень: галузь піднялась із хаосу і безладдя, оформилася організаційно. Було закладено основи для відродження вітчизняного туристичного ринку. Але згідно з Указом Президента України «Про Державний комітет молодіжної політики, спорту і туризму» від 31 травня 2000 р., Державний комітет молодіжної політики, спорту і туризму України став правонаступником трьох державних комітетів, у тому числі Державного комітету України по туризму [2, 108]. 

Завдяки цим та іншим заходам вдалося дещо впорядкувати діяльність у сфері організації туризму: суттєво зменшилась кількість шахрайства під час організації подорожей за кордон, було розширено асортимент та якість послуг. Водночас було виявлено недоліки в системі організації державного управління галуззю. Поява центрального органу управління туристичною галуззю не розв’язала проблему багатовідомчого характеру туристичної індустрії України, хоча кількість відомств, що регулювали діяльність туристично-рекреаційних підприємств зменшилася до 14 державних і недержавних структур.

Реалізація курсу України на європейську та світову інтеграцію неможлива без динамічного розвитку туризму та законодавчого врегулювання діяльності туристичної сфери України, тому з цією метою ВР України був прийнятий Закон України «Про туризм» від 15 вересня 1995 р., №324/95-ВР, який зазнав певних змін. Пізніше прийнятий Закон України «про внесення змін до Закону України «Про туризм» від 18 листопада 2003 р. №1282-IV [1]. 

Закон України «Про туризм» від 15 вересня 1995 р. був перший на теренах колишнього СРСР. Цей закон накреслив стратегічну лінію і завдання розвитку туристичної сфери, став свідченням посилення уваги з боку законодавчої та виконавчої гілок влади до туристичної галузі, її проблем і перспектив [2, 107-108]. Цей закон із точки зору туристичної діяльності міжнародного законодавства, носить досить декларативний характер. Наше туристичне законодавство настільки недосконале, що не сприймається міжнародним співтовариством. Посольства іноземних держав вивчають українське туристичне законодавство і дають рекомендації своїм громадянам щодо відвідування України.

Якщо розглянути динаміку за 1994, 1995, 1996, 1997, 1998, 1999, 2000 роки відвідування України іноземними туристами то вона має наступний вигляд: у 1994 році Україну відвідало – 3,6 млн. іноземних туристів, 1995 – 3,7 млн., 1996 – 3,9 млн., 1997 – 7,6 млн., 1998 – 6,2 млн., 1999 – 4,2 млн., 2000 – 4,4 млн.

Постійні зміни в динаміці потоку іноземних туристів до України зумовлені низкою факторів:

· загальною економічною ситуацією в Україні;

· з проблемним отриманням віз для в’їзду в країну, їхньою високою вартістю;

· високими цінами н туристичні послуги в Україні;

· відсутністю належної реклами туристсько-рекреаційних можливостей на державному рівні;

· відсутністю системи реалізації послуг іноземним туристам санаторно-курортними закладами [2, 115-116].

Відповідно до ст.7 Закону «про туризм» Кабінет Міністрів прийняв рішення щодо формування «Національної Ради по туризму» від 13 березня 1996р. № 322. 28 червня 1997 р. було затверджено Програму розвитку туризму в Україні до 2005 року. З прийняттям закону «Про туризм» фактично була створена база діяльності туристичних організацій, переважна більшість яких є недержавними [Додаток 1].

Додаток 1.


[image: image2]

[image: image3]
1998-2005 роки були зорієнтовані на прискорене в туристичній галузі нарощування матеріально-технічної бази та інфраструктури вітчизняного туризму. Пріоритетним стало будівництво нових об’єктів, розміщення та обслуговування туристів, які відповідали сучасним стандартам і нормам. Йдеться про стабільне і планомірне нарощування валютних надходжень, сплати податків та обов’язкових платежів до бюджету.

Проводилась робота щодо інтегрування України у світовий туристичний простір. Йдеться про співпрацю із ВТО, відкриття туристичних представництв у зарубіжних країнах, підписання відомчих угод із країнами далекого та близького зарубіжжя. В цей час Україна стала постійним учасником міжнародних туристичних ярмарків, бірж та салонів.

29 квітня 2002 р. Кабінет Міністрів прийняв нову постанову «Про затвердження Державної програми розвитку туризму на 2002-2010 роки» [2, 109-110]. 18 листопада 2003 року прийнятий Закон України «про внесення змін до Закону України «Про туризм».

Для забезпечення охорони туристичних ресурсів України, їх збереження та відновлення, раціонального використання, забезпечення безпеки туризму, конституційних прав громадян на відпочинок та інших прав громадян, патріотичного виховання органами державної влади та органами місцевого самоврядування в межах їх повноважень затверджуються державні, цільові, регіональні та інші програми розвитку туризму.

На даний момент в Україні затверджені і впроваджуються в життя ряд програм розвитку туризму:

1. «Державна програма розвитку туризму на 2002-2010 роки» (ПКМУ від 29.04.02 р. №583);

2. «Програма розвитку Криму як цілорічного загальнодержавного та міжнародного курортно-рекреаційного і туристичного центру»;

3. «Програма розбудови туристичної інфраструктури за напрямами національної мережі міжнародних транспортних коридорів на основних транспортних магістралях у 2004-2010 роках», затверджена ПКМУ від 12.05.2004 р. № 612 [1, 53-55].

Нашій державі необхідно робити все можливе для того, щоб український туризм став високорентабельною галуззю економіки, постійним джерелом валютних надходжень, сприяв розвитку національної культури, підвищенню зайнятості населення.

1. Гнатюк М. Р. Закон України «Про туризм»: Постатейний коментар / Гнатюк М. Р. – К.: Видавничий Дім «Ін Юре», 2006. – 200 с.

2. Федорченко В. К. Історія туризму в Україні: Навч. посіб./Передм. В. А. Смолія / Федорченко В. К., Дьорова Т. А. – К.: Вища шк., 2002. – 195 с.: іл.

3. «про основні напрями розвитку туризму в Україні до 2010 року», Указ Президента №973/99 від 10.08.1999, станом на 26 березня 2007 р.
4. Наукові записки КУТЕП: Щорічник №6. – К.: Вид-во «КУТЕП», 2009. – 278 с.
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Теорія альтруїзації Питирима Сорокіна

У цій статті теорія альтруїзації та альтруїстичної любові Питирима Сорокіна аналізуються у філософському контексті. Його філософські теорії та ідеї щодо альтруїзму та альтруїстичної любові вивчені значно менше, ніж решта його наукових теорій американського періоду. Ми вважаємо що ця сорокінська теорія є оригінальною та новаторською.

Ключові слова: «Всесвіт (Космос) Любові», «альтруїзм», «альтруїст», «альтруїстична любов», «Ерос», «Агапе».

В данной статье теории альтруизации и альтруистической любви Питирима Сорокина анализируются в философском контексте. Его философские теории и идеи об альтруизме и альтруистической любви исследованы значительно меньше остальных его научных теорий американского периода. Мы считаем, что эта сорокинская теория является оригинальной и новаторской. 

Ключевые слова: «Вселенная (Космос) Любви», «альтруїзм», «альтруїст», «альтруистическая любов», Эрос, Агапе. 

This article about Pitirim Sorokin’s theory of altruism and Altruistic Love in philosophical context. His philosophical theories and ideas of altruism and Altruistic Love are studied much less then his others scientific theories the American period. We consider that this Sorokin’s theory is original and innovative. Keywords: «Universe of Love», «altruism», «altruist», «Altruistic Love», «Eros-Love», «Agape-Love».

Більшість праць Сорокіна, що були написані і вийшли з друку у США («Соціальна та культурна динаміка», «Суспільство, культура й особистість», «Криза нашого часу» та ін.), здебільшого мають суто соціологічне спрямування, присвячені проблемам теорії та методології соціологічної науки. Повернення до філософського осягнення соціальної реальності відбудеться у пізніх працях Питирима Сорокіна, присвячених феномену альтруїстичної любові та альтруїзації особистості та суспільства. Саме на цей період і припадає його робота у Гарвардському дослідницькому центрі з творчого альтруїзму [4, с. 223 – 225]. Актуальність дослідження полягає у тому, що проблема альтруїстичної любові раніше не розглядалася щодо наукового спадку Сорокіна як самостійний, самодостатній, цілісний об’єкт дослідження та новий напрямок філософського пошуку.

Література, що висвітлює сорокінський концепт альтруїстичної любові та альтруїзації, здебільшого представлена біографічними дослідженнями, або загальними оглядами наукового спадку видатного вченого; дослідження феномену альтруїстичної любові та альтруїзації розглядаються лише як одна із віх наукової діяльності П.О. Сорокіна. Роботи, написані Сорокіним у 50-і рр., американські дослідники оцінюють як період кризи, навіть – занепаду, його наукової діяльності. «В 1950-е гг. облик Сорокина на кафедре был образом интересного человека, но маргинального, который прежде написал несколько очень хороших социологических работ … но затем в своих более поздних работах удалился не в социологию, а скорее, в социальную философию (тут і далі виділено мною – В. К.), мало полезную для аспирантов. <...> После второй мировой войны было стремление перестроить социологию, совершить великие дела, и поэтому кто обращал внимание на пожилого человека, который возмущался состоянием вещей в мире и занялся исследованием такой не социологической проблемы, как альтруизм?» [6], – пише учень та послідовник Сорокіна Е. Тириакьян. Подібної ж думки щодо праць вченого, написаних ним після «Соціальної та культурної динаміки», дотримується й інший учень та американський біограф Сорокіна – В. Джонстон, стверджуючи, що вони «были далеки от науки и свободного эмпиризма и представляли собой скорее идеологические оправдания объединённого христианского общества» [2, с 122]. Позиція Джонстона та Тириакьяна в цьому питані цілком зрозуміла: вони прагматично відбирають у науковому спадку видатного вченого лише ті ідеї та теорії, які, на їх думку, належать до царини чистої соціології, твори ж філософського спрямування не вписуються до сфери професійно-наукових інтересів цих дослідників. Що стосується позиції у цьому питанні дослідників на пострадянському просторі (перш за все – у Росії), цей пласт наукової дальності Питирима Сорокіна переважно лишається поза їх увагою та розглядається лише як віха у біографії видатного російсько-американського вченого. Зокрема, Ю. Яківець зауважує: Сорокін надто абсолютизує роль альтруїстичної любові у порятунку сучасного суспільства, боротьбі з соціальними негараздами; її значення не варто переоцінювати, принаймні – у практичному значенні [7, с. 10, 11].

Метою даної статті є розгляд сорокінського концепту альтруїстичної любові та альтруїзації у філософському контексті. Крім того, цей пласт наукової діяльності видатного вченого ми будемо розглядати у співставленні із більш ранніми концептами, зокрема – із сорокінською теорією революції.
Сам Питирим Сорокін вважав роботу із дослідження феномену альтруїстичної любові та альтруїзації важливим, певною мірою – переламним періодом своєї наукової та громадської діяльності, відкриттям нового важливого об’єкту соціо-філософського дослідження, новацією у соціологічній, філософській, психологічній та низці суміжних наук. Жалкує лише з приводу того, що надто пізно звернувся до цієї важливої наукової та світоглядної проблеми: «Я сделал всё, что мог, пусть другие сделают лучше» [4, с. 236]. 
Парадокс Любові полягає в тому, що, начебто, знаючи про неї все, насправді люди не знають про неї майже нічого, – стверджує він у праці «Шляхи та сила Любові: типи, фактори та засоби моральної трансформації» («The Ways and Power of Love: Types, Factors, and Techniques of Moral Transformation») [8, с. 3]. На його думку, найменш вивчені трансемпірична складова Любові, її релігійний та онтологічний аспекти. Метою свого дослідження вчений проголошує доведення того, що «Любов – це Всесвіт (англ. – Universe), кількісно та якісно невичерпний» [8, с. 3] (тут і далі пер. з англ. мій – В. К.).

На перший погляд, ця теза (Любов як Космос) створює протиріччя між об’єктом дослідження, задекларованим автором на перших сторінках його праці, та визначеним у самій назві книги – «Power of Love». Однак, слід зазначити, що слово «рower» (сила, влада) Сорокін вживає не у традиційно-побутовому, або політологічному сенсі. Сорокінська «Power of Love» радше – специфічний вид енергії; таким чином, «сила Любові» насправді є «енергією Любові» [8, р. 36, 40, 45], що пронизує увесь Всесвіт, особливою ментальною структурою [8, р. 83, 84]. Крім того, на сторінках своєї книги вчений називає Любов «універсумом» (англ. – «universe» у вказаних уривках вжито у цьому значенні), який ототожнює з Богом, отримуючи формулу: Любов ( Універсум ( Господь [8, р. 16, 26, 156, 158]. Подібна розмитість дефиницій, вихід понять поза власні межі – складова сорокінського викладу наукового матеріалу на протязі всієї його наукової діяльності. Наприклад, у своїй теорії революції він не розмежовує понять «революція» та «громадянська війна», а описуючи феномен воєн в цілому не робить різниці між війнами міждержавними та громадянськими [див напр.: 3, 5]. Особливість наукової методи Сорокіна саме в тому, що, не даючи чітких дефиницій поняття, він замість того намагається всебічно розглянути досліджуваний феномен, створити для читача повну картину соціального явища або процесу. Цей принцип він відкрито декларує у своїй «Соціології революції»: «Я не намерен прибавлять ко всем этим определениям ещё одно дополнительное. Социальные науки слишком злоупотребляют определениями, чаще всего не давая по существу ничего, кроме чисто словесных формулировок. Я поступлю иначе <...>. Я просто возьму и буду изучать ряд революций разных времён и народов <...>« [5, с. 30 – 31]. 
У дослідженні феномену альтруїстичної любові та альтруїзації цей прийом є найбільш виправданим, оскільки образ Любові, що творить та змінює світ, насправді важко описати використовуючи суто соціо-філософський категоріальний апарат. Тому для розгляду феномену альтруїстичної любові (альтруїзації) варто виділити головні ідеї цього сорокінського концепту. 

За Сорокіним XX століття стає періодом найбільш масштабних соціальних катастроф (воєн, революцій тощо) в історії людства. Виходом з цього кризового стану суспільства він вважає покращення природи людини, підвищення рівня її духовності. На думку вченого, релігія, у традиційному розумінні, є недостатньою для покращення світу, запобігання глобальним соціальним катастрофам XX століття, адже без любові та моралі немає релігії. Якщо любов вилучається з релігії та етики, обидві вони стають порожніми та мертвими. Релігія, якщо вона є поверхневою, зведеною до слів та ритуалів, релігія спрощена, не підтверджена діяннями безкорисливої щирої любові, мало сприяє вирішенню цієї проблеми. Адже віра без діла – мертва. Оскільки системне виконання заповідей любові більш важке, ніж просте мовно-ритуальне сповідання віри, справжні віруючи завжди складають меншість у кожній релігійній групі. Християнство в цьому відношенні не є виключенням. Дослідивши свідоцтва про 73 навернених видатними апостолами християнства, Сорокін робить висновок про те, що лише один з цих навернених значно змінив свою поведінку у бік альтруїзму [8, р. 180]. Розривом між високими повчаннями та ницими вчинками на його думку пояснюються мізерні результати релігії у справі запобігання соціальним конфліктам. Оскільки розрив цей протягом останніх століть лише поглиблюється, скорочуються й шанси за допомогою мовно-ритуального сповідання віри досягнути вказаної мети і в майбутньому. 

Біологічний аспект любові проявляє себе в самій природі, у головному процесі життя. Його можна назвати «життєвою енергією», він незбагненим чином об’єднує різні неорганічні енергії у вражаючу єдність живого одноклітинного та багатоклітинного організмів. Це містичне створення живих форм із неорганічних елементів є, на думку Сорокіна, підтвердженням емпедоклової теорії. Взаємодопомога, батьківську піклування, стадний інстинкт, співчуття та взаємна симпатія між індивідами розглядаються вченим як базисна характеристика феномену життя, стає антитезою парадигмі боротьби за існування.

Сила любові проявляє свої живильні якості й в багатьох інших формах. При інших рівних умовах, із двох суб’єктів з ідентичним біологічними характеристиками добра та приязна людина має більш стійку тенденцію до тривалого життя та міцного здоров’я, ніж людина лиха, схильна до ненависті.

Любов – провідний фактор вітальності. На користь цього свідчить тривалість життя християнських святих. Більшість з них були щирими альтруїстами. Незважаючи на те, що життя 37% цих святих була обірвана мученицькою смертю, а життя більшості з них було аскетичним, позбавленим багатьох елементарних для сучасної людини благ (умови особистої гігієни тощо), незважаючи на всі ці негаразди тривалість їх життя перевищувала тривалість життя населення США у 20 рр. XX століття [8, р. 61].

Крім біологічних функцій, сила любові виконує щодо людства багато інших. Зокрема, вона діяла і продовжує діяти як найкращій «гаситель» міжлюдської агресії, ворожнечі і боротьби.

За виключенням любові як генерального рушія життя та біологічної еволюції, Сорокін розглядає її переважно в аспекті впливу любові на індивідів та міжособистісні відносини. Разом з тим він зазначає, що сила любові не обмежена цим впливом. Вона виходить поза межі індивідуальних відносин та обставин і впливає на все соціальне та культурне життя людини. Вона діє як рушійна сила творчого прогресу людини у спрямуванні до вічних вищих істини, чесноти, краси, свободи, до більш прекрасних форм соціального життя та соціальних інститутів. На протязі всієї людської історії кожен позитивний крок в цьому напрямку був спрямований енергією любові, в той час як кожен регресивний крок від вказаних цінностей був скерований ненавистю. 

Нарешті, любов являє собою силу, що приводить у рух абсолютну енергію кожної з найвищих цінностей людського життя: енергію істини і пізнання, краси, свободи, доброти та щастя. Любов до істини робить пошук істини більш ефективним, радісним та бажаним, ніж гонитва за істиною, нав’язана примусово або обумовлена договором.

Подібно до християнської Трійці – Батько, Син, Святий Дух – Любов, Істина та Краса являють собою найвищі цінності, невіддільні одна від одної. Справжня істина завжди добра та прекрасна, справжня краса завжди істинна та добра, справжня любов завжди істинна та прекрасна. Потенційно кожна з них містить у собі дві інші. В цій трійці Любов трактується Сорокіним як космічна сила, що інтегрує, об’єднує та протидіє дезінтегрую чим силам хаосу, об’єднує те, що розділено ворожнечею, створює та підтримує загальний порядок Універсуму. Формула «Бог є любов», а «Любов є Бог» – універсальний принцип всіх великих релігій минулого та сучасності – даосизму та конфуціанства, індуїзму та буддизму, іудаїзму, християнства та ісламу; він є варіацією цієї космічної концепції неегоїстичної любові [8, р. 3]. 

Подібним чином любов значно підсилює енергію краси. В певному сенсі любов є невід’ємним компонентом краси: те, що ми любимо, стає для нас привабливим, прекрасним, те, що не любимо – відразливим. Оскільки любовний досвід прекрасний за своєю суттю, все, чого торкається любов, стає прекрасним. Любов спонукає до пошуку краси і забезпечує рушійну силу для енергії самої краси. Завдяки чиннику краси любов значно впливає на наше життя та хід історії.

У людському суспільстві альтруїстична любов проявляється одночасно як специфічний психологічний досвід, зовнішня поведінка та соціальне відношення. Незважаючи на все різноманіття конкретних форм альтруїстичного досвіду, поведінки та відношення, всі справжні альтруїстичні емоції та дії мають дві загальні характеристики. По-перше, «Его» або «Я» люблячого індивіда прагне до злиття та ідентифікації з любимим «Ти»; по-друге, всі любими індивіди розглядаються і сприймаються як вища цінність, а не як засіб досягнення чого-небудь. В цьому твердженні Сорокін наближається до квінтесенції етики І. Канта. 

Чим більш щирою є альтруїстична любов, тим більш видатними є вказані якості. В досвіді ж псевдо альтруїзму ці якості зменшуються. Якщо альтруїстична любов лишається на рівні суто психологічного досвіду і не знаходить свого прояву у відповідних альтруїстичних діях, тоді вона стає несповна реалізованою любов’ю. Така суто психологічна, або ідеологічна, або висловлена суто у мові любов на практиці стає псевдолюбов’ю або псевдоальтруїзмом. В людському суспільстві псевдоальтруїсти різко привалюють над істинними альтруїстами.

Що стосується сексуального аспекту альтруїстичної любові, їй вчений приділяє значно менш уваги, хоча, говорячи про Любов як енергію, відносить сюди і енергію сексуальну [8, р. 86]. На його думку, статеве кохання лише тоді стає альтруїстичною любов’ю , коли у своєму коханні партнери зливаються в єдине загальне «Ми», розглядають один одного як вищу цінність. В усіх інших випадках статеві відносини позбавлені альтруїстичної любові і є лише задоволенням статевого інстинкту.

Сорокін звертає увагу на те, що деякі видатні релігійні, філософські та етичні мислителі уявляють альтруїстичну любов або як егоцентричний Ерос, або як неегоїстичну, трансцендентуючу до его (его-трансцендентуючу) Агапе. Вони являють собою повну протилежність одне одному.

Концепція Любові-Еросу передбачає, що суб’єкт, який не любить сам себе, не може любити і іншого. Тому, щоб бути альтруїстом, йому немає потреби відмовлятися від власного «Я» і прагнення благ для себе; йому варто лише запобігати крайніх форм егоїзму і співпрацювати з іншими індивідами для загального добра. Егоцентричний Ерос, таким чином, за природою своєю є гедоністичним, утилітарним та раціональним; його генеральний принцип: «Живи і дай жити іншим». У протилежність Еросу, Агапе неегоїстична, вона – самопожертва, не шукає самовизнання, а щиро дарує себе. До людини вона приходить згори (з Космосу, від Бога) і обдаровує всіх, незалежно від їх особистих якостей. В цьому вона чужа і незрозуміла для раціонального розуму. Ці дві головні форми любові і їх синтез споконвіку впливають на історію людського суспільства. Ерос і синтезна форма Еросу та Агапе зустрічалися в історії людства значно частіше, ніж чиста Агапе, однак саме Агапе здатна перетворюючи впливати на мільйони людей та змінювати хід історії [8, р. 4, 5]. Коли вона буде краще зрозуміла людям, належно оцінена і вивчена, вона зможе суттєво звільнити людство від самих важких соціальних негараздів – воєн, революцій тощо. 

У соціальному вимірі відношення між людьми будуються за двома можливими сценаріями: 

1. Любов породжує любов.

2. Ненависть (ворожнеча) породжує ненависть (ворожнечу).

На думку вченого, безмежне насилля и натхнена ненавистю політика двох світових воєн, корейської війни, російської та фашистських революцій переконливо демонструють абсолютну марність керованих ненавистю воєн та революцій у покращенні всезагального добробуту людства [8, р. 54, 57, 70, 71]. З іншого боку, ці негативні свідоцтва воєн та революцій підтверджують плідність мирної, натхненої любов’ю послідовної соціальної перебудови .

Вражаючи історичні прецеденти такої перебудови здійснені шляхом мирного перетворення людей, культур та соціальних інститутів засновниками, апостолами релігії любові, а також співчуттям та взаємодопомогою. Кращім аргументом на користь цього твердження Сорокін вважає те, що Ісус, Будда, Махавіра, Лао Цзи, Конфуцій, Франциск Ассизький та інші не мали зброї, видатної фізичної сили, багатства або інших земних засобів для здійснення впливу на мільйони людей та для скерування історичної долі націй та культур. Заради досягнення своєї мети ці подвижники не закликали до ненависті, жадоби, заздрощів та інших егоїстичних пристрастей людського існування. Однак разом зі своїми послідовниками вони змінювали погляди та поведінку мільйонів, перетворювали культури та соціальні інститути. Ніхто з найвидатніших завойовників та революційних лідерів не може змагатися з цими апостолами любові у значущості та довготривалості соціо-культурних змін, здійснених завдяки їх діяльності.

Разом з тим, вчений зауважує, що ця «сила любові» не відповідальна за криваві злочини і вбивства, часто здійснені іменем Ісуса, Будди та інших геніїв альтруїстичної любові. Напроти, релігійні війни та гоніння, релігійні політичні механізми на кшталт інквізиції не змогли знищіти видатні результати діянь апостолів любові.

Насильство та руйнація ніколи «не окупаються». Якщо війни та революцій і мають позитивні наслідки, то це обумовлено потоком неегоїстичної любові і безкорисливим бажанням допомогти масам, що страдають від наслідків більшості воєн та великих революцій. Іншими словами, більшість позитивних результатів таких насильницьких рухів досягається шляхом пограбування інших соціальних груп, ціною їх страждань, їх добробуту і часто – самого їх життя. Більшість «досягнень» воєн та революцій «придбані» грабунком переможцями тієї сторони (соціальної групи), що програла. В той час, коли те правляче угрупування, що перемогло, отримує вигоди від війни або насильницької революції, більшість населення з обох ворогуючих сторін має нести збитки. Під час тривалих так кровопролитних соціальних конфліктів життєві, ментальні та моральні втрати широких мас, як правило, значно перевищують їх надбання. Врешті, найбільш масштабні соціальні конфлікти XX століття привели все людство (особливо войовничій Захід) до межі апокаліпсичної катастрофи.

Таким чином, натхнені ненавистю бійні не покращують соціального благоустрою, не лікують соціальні хвороби. Лише розумно скеровані сили любові і вільної кооперації можуть виконати ці функції. Сила любові виявляється тією головною силою, що обмежує тривалі та смертельно небезпечні катастрофи у житті народів. Всі катастрофи, на думку Сорокіна, в решті решт долалися завдяки альтруїстичному покращанню людей культур та соціальних інститутів цих народів.

Збільшенню любові в світі, покращенню якісних характеристик любові (перетворенні її на любов альтруїстичну), на думку вченого, можна сприяти.

Першим кроком в цьому напрямку має стати збільшення кількості апостолів любові. Згідно теорії Сорокіна, кількісне зростання героїв любові (Ісус, Будда) виходить за межі простого кількісного зростання альтруїстичних особистостей. В цьому і полягає велике значення цих апостолів любові. Вони проявляють себе в залежності від типу суспільства, конкретно історичного періоду: як релігійні лідери або благочестиві аристократи, як відлюдники та ченці або як соціальні реформатори. Змінюється лише їх «зовнішній одяг», провідна ж функція зберігається: вони є генераторами енергії любові для всього людства.

Сорокін відзначає три можливі шляхи становлення апостолів альтруїстичної любові (типи альтруїстичної трансформації) та, відповідно, три головні типи альтруїстів:

1) «щасливі» альтруїсти, які з раннього дитинства проявляють мінімальне Его, вдало інтегрований ряд моральних цінностей та відповідне соціальне оточення, що інтегрується завдяки ідеям Любові та Бога (А. Швейцар, Дж. Вулкан, Ф. Гааз та ін);

2) «катастрофічні» або «пізні» альтруїсти, чиє життя різко поділено на два періоди: до альтруїстичний (до навернення) та альтруїстичний, що слідує за абсолютною трансформацією їх особистості, підготованою дезінтеграцією їх Его та прискорений катастрофами (хвороба, смерть коханої тощо) та іншими подіями у їх житті (Будда, Св. Франциск Ассизький, Гната Лойола, Св. Августин);

3) «проміжний тип», що інтегрує у собі риси двох перших (Св. Василь Великий, М. Ганді, Св. Тереза та ін) [8, р. 306].

Хоча вчений намагається показати діяльність «апостолів любові» на прикладі творців та персонажів всіх широковідомих релігій світу, найбільш часто для змалювання шляхів альтруїзації, типів альтруїстів, ілюстрації благих вчинків заради ближнього та людства він звертається до прикладів християнських (православних та католицьких) святих та подвижників. Найбільш часто на сторінках своєї книги він згадує апостола Павла, Августина Блаженного, Сергія Радонезького, Св. Тихона, Св. Антонія, Св. Франциска, Св. Домініка, Св. Ігнататія (Гната Лойолу) [8, р. 12, 21, 28, 41, 153, 159 – 165]. На прикладі детального розгляду біографії останнього він і виводить закономірності формування альтруїста катастрофічного типу [8, р. 159].

Попри тлумачення альтруїзації в максимально широкому сенсі, дещо окремо він розглядає феномен християнського альтруїзму [7, р. 60]. Саме проблема християнського подвижництва як примноження Любові у найбільш широкому, космічному її значенні, виступає однією з центральних тем праці Сорокіна [8, р. 12, 38, 41, 152]. В цьому він слідує традиції російської релігійної філософії межі XIX–XX століть, що не є дивним, оскільки як вчений (соціолог та філософ) Сорокін сформувався у Росії, належить до російської соціо-філософської традиції. Той сенс, який вкладає він у християнське подвижництво сповна може бути висловлений словами іншого російського філософа – Сергія Булгакова: «<…> Христианское подвижничество есть прежде всего максимализм в личной жизни, в требованиях, предъявляемых к самому себе; напротив, острота внешнего максимализма здесь совершенно устраняется. Христианский герой или подвижник <…>, не ставя себе задач Провидения и не связывая, стало быть, со своим, да и чьим бы то ни было индивидуальным усилием судеб истории и человечества, в своей деятельности, видит прежде всего исполнение своего долга пред Богом, божьей заповеди, к нему обращенной. Ее он обязан исполнять с наибольшей полнотой, а равно, проявить возможную энергию и самоотверженность при отыскании того, что составляет его дело и обязанность<…>« [1, с 59]. 
Серед методів, завдяки яким можна досягти моральної трансформації людства в альтруїстичному напрямку, Сорокін відзначає:

· формування відповідних умовних рефлексів та звичок;

· раціональне переконання та наукова демонстрація, підсилені мобілізацією емоційних, виробничих та вольових зусиль індивіда;

· використання героїчних прикладів;

· безпосередній життєвий досвід індивіда;

· натхнення завдяки мистецтву;

· концентрація, медитація та самоаналіз, запозичені з духовних практик йоги, дзен-буддизму, суфізму, соматофізичні методи ортодоксального християнства та методи, відкриті засновниками релігій любові та великий чернечих орденів (Св. Василя Великого, Св. Бенедикта, Св. Франциска Ассизького, Св. Бернарда, Гната Лойоли та ін.) [8, р. 277, 310, 315, 348-350].

З усього вищерозглянутого можна зробити висновок: Альтруїстична Любов уподібнюється Сорокіним до Космосу в тому сенсі, що, як і Всесвіт, вона є безмежною. Якщо людина – мікрокосм, то весь спектр позитивних відносин, стосунків з ближнім – всеохоплюючий Космос Любові. Космос Любові, таким чином, позбавлений фізичних характеристик та обмежень, - це специфічний інтерсуб’єктивний простір. 
Любов як сила (енергія) – це генеральний космічний принцип, що керує всім життям Універсуму. «Любов як сила (енергія)» та Любов як Космос (Всесвіт, Універсум), не являють для Сорокіна окремих характеристик, параметрів Любові; вони – цілісність, що віддзеркалює суть феномену Альтруїстичної Любові; сенс цих двох понять у сорокінському концепті нерозривно пов’язаний, вони не можуть бути розмежовані, відокремлені одне від іншого. Любов – це Космос добрих, праведних людських вчинків, в першу чергу – подвижництва, служіння людству. У своєму розумінні християнського подвижництва, його значення для альтруїстичної любові та альтруїзації особистості та суспільства, вчений, з одного боку звертається до традиції російської релігійної філософії, з іншого – намагається створити концепт інтегрованого християнства, як спільних для всіх християнських конфесій пріоритетів та цінностей. Максимально узагальнивши висновки Сорокіна щодо альтруїстичної любові та альтруїзації, можна сказати: Космос Любові твориться самими людьми.

1. Булгаков С. Героизм и подвижничество / Сергей Булгаков // Вехи: Сборник статей о русской интеллигенции. Из глубины: Сборник статей о русской интеллигенции. – 1991. – С. 31 – 72. 

2. Джонстон Б.В. Сорокин и Парсонс в Гарварде: институтский конфликт и происхождение ведущей традиции / Б.В. Джонстон // Вестник МГУ. – Сер. 18. Социология и политология. – 1995, №3. – С.117 – 127.

3. Сорокин П.А. Война и милитаризация общества / Питирим Сорокин // Голод как фактор. – М.: «Академия». – С. 524 – 539.

4. Сорокин П.А. Долгий путь: Автобиографический роман / Питирим Сорокин. – Сыктывкар: «Шинас». – 1991. – 304с.

5. Сорокин П.А. Социология революции / Питирим Сорокин. – М.: Территория будущего – РОССПЭН, 2005. – 702 с. – (Университетская библиотека Александра Погорельского).

6. Тириакьян Э.А. Питирим Сорокин: мой учитель и пророк современности / Э.А. Тириакьян // Журнал социологии и социальной антропологии. – 1999. – Том II, выпуск 1 [Электронный ресурс]. – Режим доступа: http://www.soc.pu.ru/publications/jssa/1999/1/6tiriak.html.

7. Яковец Ю.В. Великие прозрения Питирима Сорокина / Ю.В. Яковец // СОЦИС – 1999, № 6. – С. 3 – 13.

8. Sorokin P. A. The Ways and Power of Love: Types, Factors, and Techniques of Moral Transformation / Pitirim Aleksandrovich Sorokin. – Philadelpia & London: Templeton Foundation Press. – 2002. – 552 p. – (Sociology / Theology).

Трибуна молодого науковця

Н. Вовк 

студентка 2 курсу факультету туризму, готельного і

ресторанного бізнесу Київського університету туризму, економіки і права

Етика туризму

Етика туризму - одна з форм професійної моралі для тих, хто фахово займається цим видом суспільної діяльності. Однак про певні моральні норми і межі, в яких має розгортатися туристська діяльність, люди почали замислюватися задовго до появи самого поняття «туризм».

Важливо зазначити, що і поняття «етика» і «мораль» у процесі культурного розвитку наповнювались різним змістом. Поняття «етика» зберегло своє початкове значення і визначає науку, а «мораль» розуміється як реально існуюче явище, яке регулює поведінку. Саме це явище вивчає наука етика.

Професійна робота будь-якого працівника галузі туризму пов’язана з дотриманням етичних норм взаємовідносин з колегами, підлеглими, партнерами. Дотримання етики ділових відносин є одним з основних критеріїв оцінки професіоналізму як окремого працівника, так і туристичної організації в цілому.

Глобально-етичний кодекс туризму схвалений Генеральною асамблеєю ВТО в Сант-Яго (Чілі) 1 жовтня 1999 року. Проект Глобально-етичного кодексу туризму розробили Генеральний Секретар ВТО Франческо Франжіаллі та юридичний радник ВТО на основі консультацій з діловою радою. Глобальний етичний кодекс туризму вміщує 9 статей, що означають основні правила і принципи діяльності туристичних організацій, урядів, тур операторів, тур агентів та самих клієнтів. Десята стаття присвячена вирішенню спільних питань і вперше знаменує створення механізму його реалізації. 

Сучасна етика туризму пропонує певні заходи для забезпечення ділових етичних відносин: впровадження етичних норм, що відображають систему цінностей організації; організація навчання етиці ділового спілкування всього персоналу.

Етика туризму як різновид прикладної етики

Метаетика в історії етики

Етика туризму - одна з форм професійної моралі для тих, хто фахово займається цим видом суспільної діяльності. Однак про певні моральні норми і межі, в яких має розгортатися туристська діяльність, люди почали замислюватися задовго до появи самого поняття «туризм». На міжнародному семінарі «Реалізація етичних принципів при розвитку туризму» (вересень 2000р., Тель-Авів) підкреслювалося, що в поведінці як туриста, так і фахівця туристської справи (туроператор, турагент, керівник турфірми тощо) морально-психологічні якості посідають чільне місце. Кожна порядна, вихована особистість при зустрічі з незнайомими людьми намагається, як правило, справити приємне враження, бути приязною, привітною, уважною. Інша річ, що для окремої частини цих людей моральна культура виявляється суто функціональною, або показовою, адже нечемне поводження з «клієнтом» загрожує успішному бізнесу. Однак сучасний погляд на туризм та його дійових осіб полягає в тому, що туристський бізнес, як форма суспільної діяльності також повинен бути людино-центрованим, при чому не за формою, а за суттю. І не випадково професіонали туристської справи вважають, що туризм має плануватися і практикуватися як «привілейований засіб індивідуального і колективного вдосконалення»[ 3,93].

Етика туризму - це різновид прикладної етики, яка регулює відносини між людьми у сфері туристської діяльності. Прикладна етика як феномен являє собою новітній етап в історії етичної думки. Сам термін «етика» - досить давнього походження. В Стародавній Греції цим терміном (ethоs) називали місце перебування, спільне житло, пізніше - звичай, вдачу, характер. У науковий обіг термін «етика» був введений давньогрецьким філософом Аристотелем (384-322 до н.е.). Він означав науку про людські чесноти. Це, однак, не означає, що етика почала розвиватися тільки від Аристотеля. Слід підкреслити, що у стародавніх міфах, казках формулювались різні правила поведінки, виділялись певні санкції за порушення заборон і приписів, давались окремі орієнтири людській життєдіяльності. [5,21]. 

Досліджуючи тему «Проблеми етики туризму, їх місце в туризмологічному знанні. Етичні виміри туризму» слід підкреслити, проблеми етики завжди викликали пильний інтерес з боку найвидатніших мислителів. Жоден великий філософ минулого не оминув увагою питання етики. Це свідчить про їх надзвичайну важливість для сучасних і майбутніх поколінь.

Латинським аналогом слова ethos виступає слово mos, mores, воно теж означає вдачу, звичай, характер. Пізніше від цього слова був утворений термін moralitas - мораль.

Для нас важливо зазначити, що єдині поняття «етика» і «мораль» у процесі культурного розвитку наповнились різним змістом. Поняття «етика» зберегло своє початкове значення і визначає науку, а «мораль» розуміється як реально існуюче явище, яке регулює поведінку людей з точки зору принципового протиставлення добра і зла. Саме це явище вивчає наука етика.

Варто відмітити, що доля терміну «мораль» в історії етики непроста. Протягом майже трьох тисячоліть цієї історії мораль трактувалась досить по-різному, її називали «життєвою мудрістю», «механікою поведінки», суспільними настановами обов’язків людини, або, навпаки, внутрішнім знанням належної поведінки (остання інтерпретація моралі зустрічається, наприклад, у Дж. Бруно й Спінози). Мораль інколи визначали як розумне начало в людині на відміну від почуттів (Кант), або, навпаки, як особливі почуття на відміну від раціональних понять (Шефтсбері).[6,194]

Мораль – це сукупність вимог, норм і принципів щодо поведінки людини у ставленні її до суспільства, та інших людей і до самої себе з позицій добра чи зла. Мораль історична. Вона, як чисто людська риса, безумовно мінлива, як і сама людина. 
 Для мене моральні цінності в сучасному світі: це речі, через які не може дозволити переступити собі порядна людина. Я маю виконувати свій обов’я​зок, протистояти нахабству й жорстокості, бути чуйною, ввічливою, доброю створювати навколо себе атмосферу приязні та відкритості , з людьми жити по-людськи. Думаю, що ці якості займають особливе місце в етиці туризму.

З раннього дитинства мати навчала мене бути доброю, щедрою. Працьовитою. Батько навчав мужності, сміливості, вміння постояти за себе. Викладачі університету передають мені свій досвід, відкривають у мене ті здібності і можливості, які знадобляться у професії фахівця туризму.

Різні трактування моралі ускладнювали і ускладнюють завдання етики. Тому на кожному етапі розвитку моралі етика не обмежується вивченням знань про мораль, вона бере участь у виробленні певного розуміння моральних чеснот, норм, ідеалів. Саме в цьому полягає нормативність етики. В цій ролі вона перебувала і перебуває більшу частину своєї історії [6,194].
Недотримання основ моральних правил не створює жодної стабільної структури тим більше у галузі туризму. На мою думку повинен бути новий погляд на туристичний бізнес, який необхідно прищеплювати бізнесовому персоналу України — туристичний бізнес має слугувати суспільству. Для нашого українського суспільства ця концепція мусить набути нового змісту. Після здобуття свободи у розподілі прибутку, кожна туристична фірма стала піклуватися про себе і прибуток виявився єдиною метою у туристичному бізнесі. Вважаю, що тепер слід навчитися і віддавати. На Заході останніми роками відбулася революція в розумінні взаємовідносин, що існують між світом турбізнесу і суспільством. Нині про туристичний бізнес судять не лише за його внеском в економіку, а й за його соціальним, політичним та моральним виглядом.

Як на мене, погано, що туристичний бізнес сприймає прибуток як кінцеву мету життя і головне завдання туристичного бізнесу. Про які моральні цінності можна говорити? Сподіваюсь, що в майбутньому буду працювати в галузі соціального туризму. «Соціальний туризм – це мета, до якої суспільство повинне прагнути в інтересах найменш забезпечених громадян, при використанні їхнього права на відпочинок», - зазначено в Манільській декларації зі світового туризму. [7,160] Буду робити свій внесок в розвиток особистості найменш забезпечених верств населення.

На мою думку досить цікавим є те, що в історії етики було оприлюднено багато декларацій з приводу необхідності йти в життя, бути ближче до повсякденного життя людей. Але довгий час етика не могла перейти від теорії до практики, від науки до життя, знайти методологію подолання їх відриву.Не можна не сказати, що в історії етики виник період, коли моральні проблеми людини зникли, вони перестали її цікавити. Цей період дістав назву метаетики, для якої було характерно здійснення логіко-лінгвістичного аналізу моралі, її основних понять. Метаетика була характерною для західної етики і проіснувала в активній формі близько 60-ти років. Хронологічно цей період пов’язують із виходом відомої праці Дж. Е. Мура «Принципы этики» (1912 р.)Відомий московський етик Л. В. Коновалова у своїй праці «Прикладная этика» пояснює це таким чином. Цей крок (мова йде про поєднання теорії і практики) можна було здійснити лише пройшовши певний період після накопичення метаетикою основних достатньо високих теоретичних знань, які могли б стати основою прикладної етики [4,14]. Прикладну етику будемо розуміти як буквальне прикладання етичних і моральних понять до конкретних складних, часто драматичних, суперечливих суспільних явищ.

Нині актуальності набувають проблеми етики туризму. Якщо говорити про працівників туристської індустрії, то сьогодні на жаль немає впевненості в тому, що вони повною мірою мають відповідний освітній і культурний рівень. 

Викликає подив, що в деяких публікаціях про освіту в туризмі не звертається увага на набуття знань з екології. І це відбувається в ситуації, коли на край небуття поставлене людство.

У безперервній освіті працівників туризму не зайняло належного місця краєзнавство. Зрозуміло, що працівник сфери туризму не може бути знавцем всієї земної кулі. Але вкрай потрібна спеціалізація у краєзнавстві окремих регіонів. 

Мене обурює поведінка «нових українців», які руйнують пам’ятки старовини, обкрадаючи нинішні і майбутні покоління, роблячи моральний злочин проти тих, хто колись вкладав у спорудження цих пам’яток свою працю й досвід, серце і душу; будував церкви й молився в них Богу, жив у своїх містах і захищав їх від ворогів. Така проблема не тільки етики туризму, а й усієї держави. 

Гостинність – базове поняття людської етики.Значення Глобального етичного кодексу туризму. Етичні виміри туризму

Гостинність – якість характеру та поведінки людини, що відрізняється привітністю і щедрістю, яка любить приймати та пригощати гостей. Ця риса високо цінувалась у будь-які часи, у будь-якому суспільстві, оскільки надати притулок подорожньому завжди вважалось моральним обов’язком людини.

 З розвитком подорожей і туризму поняття набуло нового значення. Гостинність (з французької – будинок для мандрівників) – узагальнююча назва системи обслуговування людей, що подорожують далеко від власної домівки. Гостинність включає такі складові, як розміщення, харчування, розваги, екскурсії тощо. [1,120]

Ця важлива споживча якість туристичного продукту і туристичної послуги дає змогу людині переконатись, що її поважають та радіють її візиту.

Поняття гостинності передбачає поєднання виробництва тур послуг, комфортабельності середовища відпочинку та люб’язної поведінки обслуговуючого персоналу з метою задоволення потреб гостей і гарантування їхньої безпеки та психологічного та фізичного комфорту. Турбота, виявлена до відвідувачів, здатність відчути потреби клієнтів- невловимі, однак очевидно необхідні якості обслуговуючого персоналу.

Як на мене, важко дати повне та вичерпне визначення гостинності, разом з тим завжди відчутно, коли вона відсутня.
Глобально-етичний кодекс туризму схвалений Генеральною асамблеєю ВТО в Сант-Яго (Чілі) 1 жовтня 1999 року. Проект Глобально-етичного кодексу туризму розробили Генеральний Секретар ВТО Франческо Франжіаллі та юридичний радник ВТО на основі консультацій з діловою радою. Глобальний етичний кодекс туризму вміщує 9 статей, що означають основні правила і принципи діяльності туристичних організацій, урядів, тур операторів, тур агентів та самих клієнтів. Десята стаття присвячена вирішенню спільних питань і вперше знаменує створення механізму його реалізації. 

Варто звернути увагу на професійну етику працівників туристичної галузі. Професійна етика стосується відносин з гостями, колегами, партнерами по бізнесу, допомагає підтримувати фірмовий стиль обслуговування.

Однак, на мою думку, загальними вимогами до професійної етики тих, хто працює в туристичній галузі є такі:

- Доброзичливість та гостинність. Адже обслуговування гостей і клієнтів пов’язане зі створенням атмосфери комфорту та затишку.Доброзичливість привертає людей, викликає в них симпатію та відповідне друже ставлення. 

- Культура зовнішнього вигляду. Одяг, зачіска, постава, жести - усе це справляє перше враження про людину та заклад, у якому вона працює. Тому мені, як майбутньому працівникові готельгно-туристичного підприємства треба стежити за своєю зовнішністю, виглядати охайно, дотримуватись почуття міри та доречності. 

- Ввічливість і тактовність. Прояви уваги до гостя – одна з основних умов створення гостинної атмосфери. Кожного відвідувача слід приймати таким, яким він є. А у відповідь на некоректну гостя треба проявляти витримку і стриманість. 

- Професійність та загальна ерудованість. Ця вимога передбачає глибоке знання та уміння творчо підійти до справи. 

- Турбота про престиж закладу. Однією з найважливіших вимог до працівників галузі туризму та готельно-ресторанного бізнесу є вміння працювати в команді, спільно підтримувати престиж закладу. [1,22]

Важливою проблемою етики є також екологічні аспекти туризму. Людина - органічна ланка цілісної екосистеми. Тяжіння міського жителя до «незіпсованої природи» цілком зрозуміле. Втім, зростаючий із року в рік турпотік на природу набуває загрозливого для неї характеру.[2,33] Згідно з прогнозами, об’єми міжнародного туризму у найближчі двадцять років зростуть утричі.Відповідно зросте як екологічне навантаження, так і екологічна небезпека. Адже природа не «залишається байдужою» щодо людей, які її псують, неминуча помста з її боку - отруєна вода в річках та озерах, перевантажені шкідливими речовинами гриби та ягоди, несвіже повітря. Ось чому, на мою думку, всі учасники туристського процесу зобов’язані охороняти природне середовище, дбайливо ставитися до туристських ресурсів, рекреаційних зон, які є загальним надбанням спільнот, на територіях яких вони розташовані. І на завершення хочу привести рядки з віршм українського поета Василя Буденного:

Лише рівчак, а річки вже немає,

Невже її цілющість віджила?

Невже не засміється водограєм

Й по берегах не висвітлить зела?

Хто ж так тебе покривдив, рідна Земле

На муки розіп’явши на хресті?

Пілата я розшукую даремно – 

Він,певне, у надійнім прикритті..

Етика накладає на туризм систему обмежень, що представляє собою суму морально-етичних правил і традицій, що клались у даному суспільстві.
Етика туристичного бізнесу - ділова етика, що базується на чесності, відкритості, вірності даному слову, здатності ефективно функціонувати на ринку у відповідності з діючим законодавством, встановленими правилами і традиціями. Репутація будь-якої туристичної фірми утворюється із простої суми прикладів гідної поведінки її співробітників, яка демонструється:

- у ситуаціях, коли стикаються різні інтереси;

- при встановленні зовнішніх ділових зв’язків;

- при роботі з державними установами;

- у взаємовідносинах із клієнтами і конкурентами;

Моя думка про виникнення етики, як системи етичних норм, не можна говорити в тому ж сенсі, в якому говорять про виникнення наук або філософії взагалі. Етика не створюється шляхом теоретичного інтересу до тієї чи іншої області дійсності, як більшість наук, вона обумовлюється самим фактом суспільногo життя. Мораль не виникає в людському суспільстві в певний момент часу, але притаманна йому, в тій чи іншій формі, на всіх стадіях його розвитку.

Прикладну етику треба розуміти як буквальне прикладання етичних і моральних понять до конкретних складних, часто драматичних, суперечливих суспільних явищ. Є кілька причин виникнення прикладної етики це бурхливий розвиток суспільства, науки, політики, економіки другої половини XX століття, яка послужила імпульсом для звернення етики до розв’язання нових для неї практичних проблем. Саме в руслі цього багатогранного суспільного розвитку і виникає таке соціальне явище, як туризм. Для етики, як і для людства в цілому, це явище в оформленому вигляді нове. Але оскільки в нього включені люди, які діють у специфічних умовах, то проблема моральної регуляції відносин, які формуються всередині туризму, заслуговує становлення такого напряму прикладної етики, як етика туризму.

Варто звернути увагу на професійну етику працівників туристичної галузі. Професійна етика стосується відносин з гостями, колегами, партнерами по бізнесу, допомагає підтримувати фірмовий стиль обслуговування.

Але найважливіше, що етика туризму допомагає на сьогодні об’єднати країни і народи, усунути ворожнечу і конфлікти між ними.

Підсумовуючи викладене, треба відмітити що, сьогодні етика виробляє наукові знання про мораль, перетворюючи емпіричні моральні факти на наукові.

В основі етики туризму сьогодні є координація, а по можливості і гармонізація інтересів. Природно, якщо вона здійснюється етичними засобами і в ім’я морально виправданих цілей. 
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Соціалізація особистості

Кожна епоха народжує свій тип світогляду, нові знання, новий життєвий досвід, безперервно змінюють наші погляди на навколишній світ, на саму людину, на її місце у соціумі. За останні три сторіччя цивілізація досягла дивовижної могутності, і, щоб використовувати її з користю для людей, необхідні найрізноманітніші знання і те раціональне, що здобуте сучасною наукою. Соціальної значущості набувають ті сфери життя суспільства, які безпосередньо пов’язані з освітою, вихованням, формуванням людини як особи з її соціалізацією.

На сучасному етапі розвитку незалежної України все більш актуальним стає завдання повноцінного соціального формування підростаючого покоління, всіх членів суспільства. Ефективне вирішення цього завдання потребує проведення ґрунтовних наукових досліджень, які дозволять виявити найбільш оптимальні умови, засоби і фактори, які будуть сприяти процесу соціалізації різних соціально-демографічних груп, зокрема – студентської молоді.

Розуміння соціалізації як процесу реалізації потенційної здібності до вдосконалення людської сутності дозволяє у повній мірі оцінити все кардинальне значення соціального. Коли на світ народжується потенційна людина, то у соціальному відношенні вона володіє усією сукупністю загальних для людства якостей лише в тенденції. Для цієї потенційної людини перший крок соціалізації полягає у засвоєнні загальнолюдських якостей, які утворюють соціальний досвід, у чому може допомогти спорт.

Актуальність. В загальному оцінюючи стан розробки даної теми можна констатувати, що даний аспект соціалізації особистості та футболу недостатньо висвітлений, що і визначає актуальність цієї роботи.

Мета дослідження полягає у виялені того, як футбол пов’язаний із студентським життям та предметом «соціологія».

Об’єкт дослідження – студенти «Київського Університету Туризму Економіки та Права».

Предмет досліджень – футбол у їх соціальному житті.

Методи дослідження:

· спостереження;

· опис для послідовного викладу матеріалу;

· опитування за допомогою анкет;

· аналіз для отримання інформації;

· синтез для поєднання окремих об’єктів інформації та відображення їх як цілісної системи;

· узагальнення для об’єктивного підсумку проведеного дослідження;

· систематизація;

· класифікація.

Наукова новизна роботи полягає у тому, що в ній досліджується зв’язок футболу та соціології, як окремого аспекту.

Власний внесок. У ході роботи до неї було внесено власні роздуми, спостереження, аналіз та висновки щодо порушеної теми на основі вивченої науково-дослідної літератури та опитування, яке проводилося автором.

Структура роботи. Дана робота складається з вступу, двох розділів, чотирьох підрозділів, висновків та списку літератури.

Футбол і соціалізація особистості студента в процесі дозвілля. Дослідження серед студентів
Якщо подивитися на сучасне життя студентів, то можна чітко виявити таку особливість, що на сьогоднішній час спортивна діяльність відіграє для них не останню роль, та й узагалі являється особливим явищем, оскільки впливає не лише на біологічний стан та розвиток, а й на духовний і моральний, що дозволяє розвивати певні соціологічні якості та формувати власну особистість. Багато хто не може провести хоча б слабку лінію між соціалізацією особистості та спортом у цілому, чи одним з видів його діяльності (наприклад, футболом), вважаючи, що вони не мають майже ніяких спільних рис поміж собою. Давайте подивимось разом: якщо ми зупинимо декількох чоловік на вулиці і запитаємо в них «А чим для вас являється футбол» - то, приблизно, в дев’яти з десяти випадків отримаємо відповіді «просто спорт», «дозвілля», «приємно провести час, погравши у футбол – тобто, сприймаю його як розвагу», «завдяки йому можна добре укріпити м’язи та скинути декілька зайвих кіло». І лише у одному випадку ми можемо почути таке: «Взагалі, мені подобається просто насолоджуватися футболом, коли я граю у нього, чи дивлюсь по телевізору. Так, завдяки йому можна укріпити своє тіло і зміцнити здоров’я, але ще й поспілкуватися із друзями». Ось воно, ось та сама відповідь – поспілкуватися із друзями. А чи так часто ви із ними спілкуєтесь? Чи помічаєте їх, коли ідете по вулиці, розмірковуючи про щось своє. Так, футбол дійсно допомагає у вербальному та невербальному спілкуванні.

Загальновідомо, що три основні компоненти структури особистості: функціональні механізми психіки, досвід особистості і властивості особистості – можуть успішно розвиватися в процесі освоєння індивідуумом елементів з обраного виду спорту в процесі дозвілля [1; 78]. Загалом, структура фізичної культури студентів поділяється на фізичне виховання, студентський спорт та активне дозвілля. Як можна було зрозуміти раніше, ми змішаємо усі ці три види і виділимо з них лише один вид спорту, який нас цікавить на даний момент – футбол, але спочатку розглянемо саму фізичну діяльність студентів у цілому.

Для діяльності студентів у сфері фізичного виховання пріоритетними є освітні аспекти, які відповідно до «Закону України про освіту» включають: освіту як процес взаємозв’язку виховання і навчання; виховання як процес формування мотивації, власного досвіду; навчання як передачу досвіду опосередковано через науку і мистецтво. Соціально-економічні перетворення, що відбуваються в нашій країні, не могли не відбитися і на системі фізичного виховання студентів. Зростає рік від року поєднання фізичної культури і спорту з бізнесом [2; 135]. Як можемо зрозуміти, засоби фізичної культури використовуються для виховання у студентів готовності до нових дій, прагнення до успіху та лідерства. Студентський спорт загалом – це узагальнена категорія діяльності студентів у формі змагання і підготовки до нього для того, щоб досягти високих результатів у вибраній спортивній спеціалізації. Студентський спорт відіграє важливу роль в підготовці покоління, яке б було життєздатним та соціально-активним. А для чого ж потрібне активне дозвілля? Дозвілля – це не сама свобода, а час, коли здійснюється діяльність, заснована на вільному виборі. Рухова активність – частина «активного дозвілля». Загальновідомо, що без достатнього активного руху в організмі сповільнюються всі процеси – травлення, очищення і виділення, розхитується нервова система і виникає постійне відчуття втоми, нервового перенапруження [3; 89].

Тепер давайте розглянемо таке питання: чому студенти віддають перевагу різним видам спорту? А відповідь дуже проста: молодь займається різними видами спорту, оскільки у неї формується інтерес до освоєння нового вигляду фізкультурної діяльності, щоб спробувати свої сили в новій «справі». Крім того, існує багато видів спорту, де є вікові та фізичні обмеження, чи у які необхідно вкладати певні кошти. Тому з’являється все більше різновидів спортивної діяльності, де враховуються ще й особисті якості.

Таким чином, фізичне і духовне вдосконалення особи молодої людини, його здоровий стиль життя, дух спортивного суперництва – ось ті людські цінності, які закладені в основі спортивної діяльності. Соціальну активність студентської молоді можуть підвищити тільки цілісний характер фізкультурно-спортивної діяльності і її загальнодоступність. А тепер давайте розглянемо один із видів такої спортивної діяльності, про який не раз згадувалося вище.

Як ми вже встигли з’ясувати раніше – спорт являється невід’ємною частиною життя людини, особливо якщо це стосується молоді, та займає не останню роль у формуванні особистості. Але якщо розглядати кожне окреме спортивне змагання, то можна побачити, що вони впливають на розвиток особистості по-різному, формуючи у людині ті чи інші якості. Метою мого дослідження було встановити, як само впливає футбол на життя студентів у сучасному світі і яке воно має для них значення. Але необхідно зазначити, що це дослідження не є репрезентативним, але дозволяє побачити деякі тенденції. Методом збору інформації було обрано опитування за допомогою двох анкет, які були роздані студентам «Київського Університету Туризму Економіки та Права», тому результати можна примінити лише до студентів, які навчаються у даному університеті. Анкетування проводилося випадково (опитувалися лише ті студенти, які дали згоду заповнити анкети). Перші результати такого опитування були невдалими, але з часом (за три дні) вдалося зібрати необхідну інформацію для того, щоб можна було провести дослід і визначити результати. Отже, серед 138 опитуваних студентів анкети погодилися заповнити лише 46 чоловік (це біля 34%). Питання анкети були побудовані так, щоб студенти могли дати лише відповідь «так» чи «ні». Результати опитування наведені нижче у таблиці (кількість студентів, які дали позитивні і негативні відповіді).

Анкетне опитування №1

	Питання
	Відповіді

	
	Так
	Ні

	Чи займаєтеся ви спортом?
	38
	8

	Чи віддаєте ви перевагу футболу серед усіх інших 
видів спорту?
	27
	19

	Чи граєте ви у футбол хоча б 2 години на день, 
2 рази на тиждень (чи більше)?
	24
	22

	Чи займаєтеся ви іншими видами спорту 
(окрім чи замість футболу)?
	16
	30

	Чи будете ви і надали займатися цим видом спорту?
	32
	14


За даними першого анкетування можна скласти таку діаграму:

Діаграма опитування №1
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Отже, як ми можемо бачити за попередніми даними – більшість з опитуваних віддає перевагу футболу. Але, нажаль, не всі з тих, хто відповів на перше питання «так» і на далі хочуть продовжувати займатися цим видом спорту. Також необхідно урахувати те, що оскільки опитування проводилося у цьому (2009) році, не всі студенти можуть відповідати чесно на останнє питання, оскільки вони не знають напевне, що відбудеться у майбутньому. Отже, можна зробити висновок, що це лише їхнє бажання. Але навіть якщо прогноз не досить оптимістичний на майбутнє, зараз ми можемо побачити, що лише одне «бажання» студентів майже не відстає від реальності.

Друге анкетне опитування проводилось з метою дізнатися, як саме футбол впливає на життя студентів. Питання анкети були також побудовані так, щоб студенти могли дати лише відповідь «так» чи «ні», і на цей раз анкети були роздані лише тим, хто на питання «Чи віддаєте ви перевагу футболу серед усіх інших видів спорту?» дав позитивну відповідь (це майже 52% з усіх опитуваних). Результати опитування наведені нижче у таблиці (кількість студентів, які дали позитивні і негативні відповіді).

Анкетне опитування №2

	Питання
	Відповіді

	
	Так
	Ні

	Чи грали ви у футбол у дитинстві?
	19
	8

	Чи відноситися ви до життя оптимістично?
	24
	3

	Чи знайшли нових друзів?
	22
	5

	Чи насолоджуєтеся ви заняттям спортом?
	26
	1

	Ви енергійна та весела людина?
	27
	-

	Чи розвиваєте ви не лише своє тіло, але й розум?
	27
	-

	Чи можете ви сказати, що у вас «ідеальне здоров’я»?
	23
	4

	Чи пишаєтеся ви своєю фігурою?
	21
	6

	Чи маєте шкідливі звички (п’єте, палите, 
вживаєте наркотики)?
	25
	2


Крім того, серед цих 27 чоловік було 15 дівчат. Тобто, можна сказати, що жіноча стать не відстає від сильної половини людства и навіть намагається наздогнати (поступайтеся нам, хлопі). Якщо раніше футбол вважався лише чоловічим видом спорту, то зараз усе більше дівчат також почали віддавати йому перевагу. У діаграмах, наведених нижче, можна побачити відсоткову частку дівчат та хлопців, які заповнювали першу та другу анкети.

Діаграма опитування №2
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Які ж ми можемо зробити висновки, дивлячись на результати даного опитування? Як відомо, у наш час гострими є екологічна та соціальна проблема, які впливають не лише на здоров’я людини, але й на її розвиток у цілому, так чи інакше формуючи її особистість. Ті студенти, які обрали для себе футбол, не лише зміцнили своє здоров’я та зараз допомагають йому, а таким чином и собі, залишатися на високому рівні, але й ще знайшли для себе багато плюсів. Можна сказати, що футбол допоміг їм навчитися як необхідно поводити себе у суспільстві та взаємодіяти із людьми. Це виявляється у тому, як студенти проявляють себе у грі в команді. Вони не ведуть м’яча самостійно увесь час, а передають його іншим гравцям. Так, на перший погляд це дуже просто і, ніби, не має ніякого відношення до соціалізації особистості, але насправді це зовсім не так. Студенти вчаться життю у соціумі на прикладі гри у команді, коли можеш зрозуміти свого спів гравця без слів (невербальне спілкування), адже такий аспект визначає вдалість удару, від якого залежить виграш чи програш команди. Футбол допомагає студентам розвинути у собі дух суперництва, який надалі у житті допоможе у досягненні власних цілей та буде підштовхувати до певних дій, щоб людина не сиділа на місці і не чекала, коли на неї впаде манна небесна. Футбол допомагає студентам формувати себе як людину розумну, яка не стане вестися на вдалу рекламу і не буде шкодити своєму здоров’ю, набуваючи шкідливих звичок. Цей вид спорту допомагає молоді ставати більш активною, що заохочує навіть до навчання. Отже, футбол, як і спорт загалом, є невід’ємною частиною соціального життя, особливо серед молоді, що допомагає людині формувати себе як особистість.

Тобто, підіб’ємо підсумок того, що футбол допомагає студентам пройти декілька стадій у формуванні особистості, першим з яких є ідентифікація (перша і визначна форма соціалізації, призначення якої полягає у залученні окремої людини до загальної сукупності людей). Але ця стадія не дає підстав розглядати індивіда як певний мікросоціум, на який механічно переносяться всі риси і досягнення суспільства. Індивід відтворюється у своїх здібностях лише в притаманній йому індивідуальній формі. Загалом сутність індивідуалізації полягає у способах проявити себе і набути соціальної неповторності. У футболі, наприклад, кожен намагається робити те, що може найкраще: один може бути відмінним нападаючим, а інший – добре ловить м’яча, отже може бути воротарем.

Другою стадією соціалізації є персоналізація – якісно нова форма, яка підкреслює цілісний, інтегральний характер особистості кожної окремої людини та передбачає розвиток самостійності, тобто здатності індивіда діяти активно у відповідності з особистими позиціями. Вона передбачає глибоке усвідомлення людини своєї ідентичності з іншими людьми, групою, суспільством і трансформації її за рівнем своїх індивідуальних можливостей. Тобто, якщо студент може поставити себе як ідентичність з іншими людьми – він зможе тоді грати у команді та взаємодіяти з іншими гравцями.

Cоціалізація особистості та футбол у концепції Євро 2012

«15.12.2009 р. у м. Києві відбудеться Всеукраїнський форум з питань убезпечення об’єктів інфраструктури чемпіонату Європи 2012 року з футболу. Це першій захід, який збере в одному місці в один час представників центральних та місцевих органів виконавчої влади та органів місцевого самоврядування, власників (орендарів) і технічних фахівців об’єктів інфраструктури Чемпіонату, віднесених до Державної цільової програми, затвердженої постановою КМУ від 22.02.2008 року № 107, та представників вітчизняних підприємств, що виробляють і постачають продукцію в галузі безпеки, надають послуги у сфері технічних засобів охорони, пожежної та техногенної безпеки.» - ось що говориться на сайті комітету Євро 2012. як ми можемо побачити, зараз уряд України стурбований лише декількома питаннями, основне з яких – фінансове. Не зрозуміло для чого, але вони намагаються підготуватися до Євро 2012 у плані матеріального блага: забезпечити стадіон, провести декілька ремонтів і багато іншого, що не відходить від таких самих концепцій? Але для чого? Невже уся ця «краса» принесе перемогу нашій команді? На мою думку, питання Євро 2012 необхідно висвітлювати не з матеріальної точки зору, а зі сторони взаємодії нашої команди, як всередині неї, так і ззовні, коли кожен гравець залишається майже один на один із собою. Так, у них є власні сім’ї, друзі, родичі, які могли б їх підтримати чи якось допомогти. Але цього недостатньо. Давайте замислимося, який у кожного з них зв’язок у команді між іншими гравцями? Чи здатні вони на невербальне спілкування? Напевне, що так. Але це тільки напевне. Мала кількість тренувань, незнання того, що відбувається з кожним з гравців власної команди та навіть банальне незнання стадіону може порушити соціальний контакт всередині команди, адже вона вже являється певним соціальним об’єднанням, яке допомогло кожному гравцю раніше сформувати себе як особистість. Кожна гра, кожне тренування допомагало краще розуміти своїх друзів по команді, давало можливість знайти найкраще рішення, як саме можна взаємодіяти з ними, дозволяло вираховувати чи просто дізнаватися про їхні можливості і про те, як найкраще можна ними скористатися у грі, та яким для цього повинен бути найбільш підходящий час. Отже, соціалізація особистості всередині команди та тісне спілкування поміж гравцями допомогло кожному з них сформувати себе як особистість та розпізнати особистість в іншому. Отже, щоб покращити вже існуючий зв’язок та навики гравців необхідно більшу увагу приділяти саме їм, а не тій «красі», яка зараз твориться на Україні (навіть не зважаючи на кризу? Дивно…), адже люди прийдуть дивитися не та те, на скільки гарний стадіон, а на те, як добре грає їх команда і чи зможе вона перемогти. Вони будуть боліти саме за команду і згадувати їх виграш чи програш, а не матеріальне вдосконалення.

Висновок
1. Використання одного з видів спорту – футболу дозволяє сформувати колектив вже до кінця І семестру. Студенти відзначають, що в колективі, сформованому на базі загальних занять спортом, як правило, переважає настрій оптимізму, почуття емпатії, згуртованості.

2. Ті студенти, які обрали для себе футбол, не лише зміцнили своє здоров’я та зараз допомагають йому, а таким чином и собі, залишатися на високому рівні, але й ще знайшли для себе багато плюсів.

3. Футбол допоміг студентам навчитися як необхідно поводити себе у суспільстві та взаємодіяти із людьми.

4. Отже, футбол, як і спорт загалом, є невід’ємною частиною соціального життя, особливо серед молоді, де набуває все більшої популярності.
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студентка 3 курсу факультету міжнародних економічних відносин і менеджменту
Філософія туризму та футбол

Туризм цілком справедливо називають «Феноменом XX сто​ліття». Його розвиток відіграє значну роль у залученні до бюджету країни валютних надходжень, демократизації суспільства, підви​щенні культурного рівня людей тощо. Туризм - одна з найдавні​ших галузей господарства, яка попри свою багату історію бурхливо розвивається.

За обсягом послуг туризм посідає третє місце у світі, поступаючись лише нафтовій промисловості та радіоелектротехніці. У1993 році з метою туризму подорожували 500 млн чоловік, прибутки від чого досягли 304 млр. доларів США. Заданими Всесвітньої турис​тичної організації кількість іноземних туристів у світі досягне 937 млн. до 2010року.

Суспільно-економічна ситуація у світі на початку XXI століття змушує нас розглядати соціально-культурний феномен туризму як один з вирішальних чинників розвитку суспільства. Адже значення туризму полягає не тільки в тому, що він є однією з найпотужніших галузей економіки, а й утому, що він є сферою людської життєді​яльності світоглядного значення. Сьогодні в наукових колах вза​галі йде мова про створення принципово нової суспільно-гумані​тарної теорії - туризмології, яка характеризується розгалуженими міжнародними зв’язками.

В ролі стимул-реакції до здійснення туристської подорожі є принцип задоволення, який, за Фрейдом, є однією з двох домінант життєдіяльності людини. В цьому плані туризм дає людині тонке, вишукане задоволення, якого не можна отримати в повсякденному, монотонному, конвеєрному житті.

Людина - це суспільно-культурна істота, що постійно «вбирає» цінності соціокультурного навколишнього світу. Туризм розширює горизонти її повсякденного (певною мірою монотонного, одноман​ітного) буття. Туризм руйнує світ звичок, стереотипів, життєвих аксіом повсякденності людини. Туризм є формою «піднесення» людини над повсякденним життям.

В природі людини характерною рисою є прагнення до новизни вражень, відчуттів, видів діяльності, місць перебування тощо. В цьо​му плані туризм є необхідною формою повноцінного людського існу​вання.

Туризм дозволяє розширювати коло міжособистісного спілку​вання, безпосередньої комунікації людей. Людина реалізує свої по​таємні бажання подолати свою самотність, побачивши іншу люди​ну, інших людей, інші місця. Вона дізнається, чи може вона зрозу​міти іншу людину, співчувати їй в її конкретно-історичному бутті, чи може вона відчути високі почуття жалю і співчуття.

В звичайному, повсякденному житті людина «розпорошується» на різні сфери, де вона обмежена і однобічна, а в туристській діяль​ності вона «збирає» з усіх уламків, з усіх своїх часткових проявів, стягує всі свої сили в одну точку, щоб бути присутньою в тій чи іншій точці світу або при тій чи іншій події.

Враховуючи ж те, що, за прогнозами ВТО (Всесвітня туристська організація), кількість туристів, які подорожують у міжнародних масштабах, у 2010 році сягне 1 млрд чоловік, зрозуміло, що турис​тичний чинник взаємодії культур останнім часом набув чи не най​важливішого значення в процесі глобального обміну культурними досягненнями.
Зараз ми надали визначення поняттю «Туризм», а тепер перейдемо до футболу.

Футбол − це пристрасть. Пристрасть до участі твоєї країни у Чемпіонаті світу, пристрасть до гри, пристрасть до м’яча. Мільйони спортсменів та вболівальників по всьому світу поділяють цю пристрасть. Від Європи до Америки та від Азії до Африки, кожні чотири роки мільярди людей заряджаються футбольною лихоманкою, втіленням якої є Чемпіонат світу.

Футбол − це емоції, і кожен цінує улюблений момент Чемпіонату Світу неначе скарб. Що таке життя без футболу? І що таке футбол без футбольного м’яча? Як колись сказав Президент ФІФА Джозеф С. Блаттер: «Мені здається, що як символ, м’яч навіть важливіший за кубок Чемпіонату світу, лише з тієї причини, що весь зміст гри обертається навколо цього предмету».
Саме такі, вищенаведені, визначення наводить нам Інтернет.

Кожна людина, що приходить на стадіон, розглядає футбол через призму своїх інтересів та вподобань. Усі ми – вболівальники дуже різні…

Хтось приходить на стадіон відпочити після важкого робочого тижня, переодягнувшись у костюм вболівальника, разом з друзями або синами. Хтось приходить підтримати улюбленого футболіста. Хтось долає великі відстані лише за для того, щоб бути поруч з командою, не боячись пройти бік о бік із супротивником. Хтось шукає протистоянь, і якщо не завжди вдається позмагатися із вболівальниками другої команди, то змагається та сперечається серед своїх. 

Але нас усіх об’єднує одне – ФУТБОЛ, як гра, як життя…

Нерівними чергами вболівальники тягнуться на стадіон, де має відбутися основна подія, за ради якої ми всі туди приходимо. Всі в передчутті свята: оркестру та гімну, що об’єднують усіх хто прийшов у храм футболу…

Все готово, основні ритуали відбулися. Матч можна починати!

І після цього, ми всі разом (!) починаємо вболівати душею за улюблених гравців, за улюблений клуб та за нашу спільну перемогу! Адже всі ми любимо, коли нам відповідають взаємністю. Коли наша команда бажає перемогти, рветься до воріт, захищає свої володіння, б’ється на полі, а не відіграє заготовлений номер, і нарешті забиває гол!

І в цей момент усі ми, як по сигналу, підскакуємо зі своїх місць і радіємо, разом з командою, разом друг з другом, під одним небом, за одну команду…

Саме заради цих моментів, усі ми й любимо футбол.

Футбол – це не просто гра. Це командна гра на стадіоні. Гра заради перемоги, заради самої гри та заради вболівальників. Адже усі ми помічали, на скільки краще грає та команда – в якої більша та краща команда підтримки. Адже вони грають заради нас!

Проблемні питання та шляхи їх вирішення

Футбольним туристом є людина, яка долає, під час дуже великі, відстані заради того, щоб бути присутньою особисто на улюбленій грі. Справжні фанати не шкодують ні сил, ні часу, ні грошей – і усе заради єдиної мети! Заради футболу!!!

В такий момент постає питання: «Чого бажають футбольні туристи?». 

Перш за все комфортних умов, для спостерігання улюбленої гри, та можливості якісно розслабитися та відновити сили перед наступним матчем, якщо це подія на кшталт «Євро-2012», а не плановий матч.

А з якими проблемами стикається футбольний фан? Мною була зроблена спроба з’ясувати це за допомогою інтернету. Якщо ввести до пошукової системи завдання: «Футбольний фанат», то комп’ютер видає суцільну кримінальну хроніку… Виходить, що бути футбольним уболівальником, особливо у нашій країні – вкрай небезпечно.

Друге питання – умови перегляду. Не кожен, пересічний українець, може собі дозволити придбати квиток на важливий матч, а особливо півфінал чи безпосередньо фінал. А як уже було зазначено, уболівання – переважно є не менш командною справою ніж і сам футбол. Значить переглядати матч слід разом із друзями. Ну, звісно, можна і вдома – перед телевізором, з пивом та попкорном, але чи в кожній квартирі це є можливим? Згадаймо наші двокімнатні «хрущівки», а в багатьох фані же є дружина та навіть діти. Отже виходом стають Спорт-бари. Між іншим – дуже вигідний бізнес. Та чи зручно там? Сидіти у прокуреному підвалі та нюхати перегар із дня у день, доки не закінчиться футбольний сезон. 

В Європі знайшли чудову цьому альтернативу – фан-зони. Це можливість переглядати улюблений футбольний матч, на велетенському екрані, знаходячись на свіжому повітрі, а не в задушливому барі. Комфортні місця для сидіння, те ж саме пиво, друзі, але ця територія є огородженою та під постійним наглядом охорони, що зменшує кримінальну статистику. Вхід є безкоштовним, просто існує перевірка особистих речей на вході. В Україні вже відбувся такий досвід. Першою стала фан-зона в Києві на Європейській площі, за участю наших волонтерів-студентів КУТЕП, в рамках підготовки до Євро-2012.

 Автор даної роботи був особисто причасним до цих подій. Задумана ідея була просто чудовою, але от наша ментальність…

Виникли певні конфлікти. Наші люди перелізали через паркан аби не платити (вхід був безкоштовним!) та врятувати пів пляшки питної води (пластик заборонялося проносити), яка там, між іншим, продавалася на території заходу. А от з іноземцями виникла інша оказія - мовний бар’єр. Цікаво, а що ми робитимемо з цією проблемою під час Євро? Проблема виникла навіть у тому, що німцям малюнок з перекресленим газовим балончиком здавався мобільним телефоном… А потім, ми ще пів години роз’яснювали до чого в молільнику газ… Весело нам було.

Спробуємо встановити портрет «Футбольного туриста»: людина, яка дуже вболіває за футбол, обрану команду чи те й інше разом, мандрує до місць де відбудеться черговий матч, не рідко й в іншу країну. Переважно любить пиво, багато кричить, може лаятися матом, або просто гучно виражати свої емоції, під час ейфорії може бути здатним на девіантну поведінку в залежності від програшу чи перемоги улюбленої команди. Має потребу в зручному та безпечному місці для перегляду спортивної події. В час поза матчами потребує місця для відпочинку, ночівлі, харчування та зручного маршруту від місця проживання до стадіону з футбольними подіями. Вільний час поза матчами може потребувати інших видів рекреації. Під час великих спортивних подій, країна-хазяїн може отримати значний фінансовий дохід, та створити собі рекламу за своїми межами.

В рамках Євро-2012 планується великий наплив туристів до нашої раїни і постає питання чи здатні ми забезпечити запланований захід у певній мірі? Чи маємо ми змогу досить ефективно розташувати та забезпечити дозвілля наших туристів? Особливо так, щоб співпали поняття ціна-якість передбачених послуг?

Не менш болючим є питання багатогодинних черг та контрабанди на кордоні. Однак на цьому транспортні проблеми аж ніяк не закінчуються. Україна до цього часу ще не завершила переговорів з інтеграції в євро​пейсь​кий авіаційний простір і не створила умов для дешевого авіа​сполучення. Досі ще можна було говорити про необхідність захищати вітчизняних перевізників, проте утримувати монопольні, абсурдно високі ціни на авіаційні перевезення до 2012 року — вже неприпустимо.
Лібералізація авіаційного рин​ку вимагатиме від вітчизняних перевізників змін у маркетинговій стратегії. Дешеве авіасполучення — надзвичайно прибутковий біз​нес, а тому українським компа​ніям уже сьогодні потрібно готуватися до створення нових опе​раторів. Це дасть їм можливість конкурувати на рівних з європейськими гігантами і користуватися ще впродовж декількох років захистом з боку держави та чинного законодавства. Зміни потрібні також і на залізничному транспорті. Квитки в напрямку Польщі і Німеччині приблизно втричі дорожчі, ніж за такі самі стандарт і відстань, але в напрямку Білорусі і Росії. Перешкодою для зниження цін є знову ж таки законодавство та небажання обговорювати ці питання з Міністерством транспорту Польщі. Слід також зазначити, що в Центральній Європі дуже популярні транскордонні подорожі потягами з пересадкою на кордоні. Подорожуючи з Кракова до Праги, чимало пасажирів прибувають до останньої прикордон​ної станції (наприклад Те​шин), пішки переходять кордон і далі йдуть кількасот метрів, щоб пересісти на чеський поїзд. Ук​раїнсько-польський кордон чомусь заборонено перетинати піш​ки, хоча ніхто не в змозі логічно обґрунтувати цю заборону. Це може здаватися дрібницею, проте з погляду середньозаможних туристів (а таких найбільше при​їжджає в Україну з Польщі) таке нововведення було б аж ніяк не зайве.
Наводячи лад на кордонах, не слід зупинятися лише на польському відтинку. Уболівальники прибуватимуть в Україну і з ін​ших напрямків, насамперед із Білорусі, Росії та Угорщини. На північному та східному «фронтах» немає особливо великих транспортних проблем, однак перед 2012 роком на цих кордонах необхідно буде значно посилити митний та прикордонний контроль. Тут ідеться не про обмежен​ня в’їзду для наших сусідів, а про запобігання контрабанді нарко​тиків і зброї, яка в таких умовах може значно посилитися. Під час чемпіонату Європи можна очікувати і збільшення потоку нелегальної міграції з Центральної Азії та Близького Сходу, що також треба взяти до уваги. Проте нічого страшного: якраз у питан​нях захисту східного та північного кордонів можна очікувати під​тримки, передусім фінансової, з боку ЄС. Відтак переговори з Брюсселем потрібно розпочинати вже сьогодні. До речі, на час чемпіо​нату планують повернути паспортний контроль на зовніш​ніх кордонах Польщі (зі Словаччи​ною, Німеччиною), яка на той час уже буде членом Шенгенської угоди. Цей приклад лише під​тверд​жує тезу, що про всяк випадок ліпше перестрахуватися.
Посилюючи антиімміграційні заходи щодо азійців, потрібно водночас зробити протилежне щодо європейців. Нинішнє законодавство зрівнює іммігрантів з таких країн, як Афганістан чи Китай, із тими, що прибули з Норвегії або Польщі. Скажімо, поляк чи німець, перш ніж отримати дозвіл на легальне праце​влаштування чи проживання в Україні, мусить пройти одну з найбільш рестриктивних у Єв​ропі процедур. Такі суворі вимоги нічим не обґрунтовані — адже важко собі уявити норвежців чи голландців, котрі масово торгу​ють на львівських базарах і нелегально працюють на київських будівельних майданчиках. Нато​мість в Україну прибувають фахівці, котрі вкрай потрібні вітчизняній економіці. Отже, до Закону «Про імміграцію» та трудового законодавства потрібно внести зміни з тим, щоб лібералізувати вимоги до громадян Європейського економічного простору, Швей​царії, США, Канади, Авст​ралії, Нової Зеландії, Японії та, скажімо, Хорватії (якщо вона тоді ще не належатиме до ЄвЕП).
Така лібералізація важлива й з огляду на те, що підготовка Євро-2012 вимагатиме залучення іноземних спеціалістів, передусім поляків. Причому мало хто осе​литься в Україні на півроку й більше і працюватиме в штаті. Найбільш поширеною формою співпраці буде виконання окремих доручень у вигляді консуль​тацій, експертиз, перекладів тощо переважно з допомогою Інтернету. І це може становити велику проблему, оскільки нинішнє законодавство всіляко перешкоджає такому «імпорту послуг» — ніби це зло, з яким належить посилено боротися.
Щоб знайти приклади, далеко ходити не треба. Припустімо, невелика польська фірма, яка не має представництва в Україні, захоче розмістити свою рекламу в українських ЗМІ. «Найдешевші перевезення з варшавського аеропорту до Національного стадіо​ну», «Екскурсії по Вроцлаву з гідом, який володіє українською», «Дешевий нічліг біля стадіону в Гданську» — напевно, попит на розміщення реклами такого змісту буде чималий. Якщо її захоче розмістити акціонерне товариство, а вартість трансакції сягатиме десятків тисяч доларів — немає проблем, можна оплатити дорогих юристів і вони якось упораються. Натомість розміщен​ня в Україні недорогої реклами для маленької польської фірми — практично неможливе. Це не вдасться зробити легально через абсурдні законодавчі перешкоди. Принаймні легально розрахува​тися за таку рекламу й потім вписати видатки в бухгалтерський облік так, щоб податкова не мала претензій, дуже важко.
Також на мою думку не зайвим було б згадати сільський та зелений туризм. Адже рейсове вивезення ввечері, вранці чи в обід туристів до чи з розташованого за містом кемпінгу або ж селища де вони зможуть заплатити за нічліг та їжу суму значно меншу ніж у місті – було б доречним в тому числі й для розвитку вище зазначених галузей туризму в нашій країні. А крім того, значно б зменшило кримінальний ризик для людей які можуть бути приреченими вештатися по нічному місту не маючи окрім гіда ще й знань мови.

Не слід також забувати про телекомунікацію. Транскордонні з’єднання — дуже дорогі, а тому вкрай необхідно попрацювати над зниженням цін. Це великою мірою залежить від уряду. Можливо, час уже інтегруватися в цьому питанні з ЄС, котрий нині працює над заходами щодо здешевлення роумінгу на відповідній території.
Висновок

Футбол – це яскраво забарвлене емоціями свято. Це спосіб отримати велику кількість адреналіну, відволіктися від щоденних проблем. Це командна гра, як футболістів, вболівальників так і організаторів цього свята. Лише за рахунок, гідного взаємозв’язку та співпраці між ними можливий красивий, щасливий, феєричний фінал даних подій. 

Євро-2012 є дуже очікуваною, з тих чи інших причин, в нашій країні подією. Але окрім можливої вигоди, шансу заявити про себе, ми маємо розуміти, що це ще й важка праця. Ми маємо усвідомлювати не лише перелік витрат чи розмір можливого прибутку, а й людські потреби. Адже футбольний фан-уболівальник перш за все є людиною і все, що ми робитимемо має бути спрямованим на задоволення людських потреб. 

Час жити для людей, а не для матеріальних цінностей. Нехай краще наші діти цікавляться футболом, пізнають основи командної гри, проводять більше часу з друзями на подвір’ї, а не просиджують дні перед телевізором переглядаючи американські екшени. А ми в свою чергу, маємо розуміти, що футбол – це не просто гра. Це – видатна Гра. Вона містить свої стратегію та філософію. Це стиль життя, а для когось – навіть релігія.

1. Пазенок В.С. Філософія туризму / Пазенок В.С., Федорченко В.К. та ін. – К.: Кондор, - 157с.
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4. http://www.l-oko.ru/article.php?id=507
В. Донець
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Філософія футбольного туриста. 
Євро-2012

Якщо Ви фанат футболу і не представляєте свого життя без нього, або просто патріот власної Батьківщини і вважаєте що маєте підтримати свою країну на такому важливому спортивному дійстві, як Чемпіонат Європи з футболу, то Ви не можете пропустити «Євро 2012», котре відбудеться в Україні та Польщі у 2012 році. 18 квітня 2007 року, президент УЄФА Мішель Платіні повідомив нових володарів «Євро-2012».
Дана подія буде відбуватись на території двох країн: Польщі та України. Для того щоб ваше перебування та відпочинок та вболівання за свою країну були як умога якіснішими і залиши як умога більше позитивних вражень не тільки від матчів чемпіонату, а й від країн господарів необхідно також знати деякі мінімальні, однак дуже необхідні відомості про країну вашого перебування. Особливо це стосується тих осіб котрі раніше не відвідували дані країни, або взагалі не мають досвіду таких поїздок. Ці знання також допоможуть уникнути певних казусів та проблем під час вашого перебування в країнах володарях.

З історії Чемпіонату Європи

Чемпіонат Європи з футболу - головне змагання національних збірних що проводиться під патронатом УЄФА. Змагання проходять кожні 4 роки починаючи з 1960 і чергуються з Чемпіонатом світу. До 1968 Чемпіонат Європи носив назву «Національний Європейський кубок», а тоді був змінений на сьогодні нам відому.
В листопад в 1954 році на зібрання в Копенгагені було прийнято рішення з приводу підготовки першого чемпіонату Європи. Пропозиції з проведення першого континентального турніру для національних збірних команд мали бути підготовлені до першого конгресу УЄФА, який мав відбутися в березні 1955 року в місті Вена. Однак через певні дискусії рішення не було прийняте і дане питання перенесли на розгляд через рік. 
Через рік у 1956 році на конгресі УЄФА, котрий пройшов у Лісабоні, було затверджено нових розробників проекту. Було вибрано кубковий варіант турніру і розроблено план дій. Кваліфікаційні матчі провести з серпня 1958 року до березня 1959 року, 1/8 фіналу — з квітня до листопаду 1959 року, 1/4 фіналу — з листопада 1959 року до травня 1960 року, після чого провести заключний фінальний турнір чотирьох найкращих команд в період з 15 червня и 15 липня 1960 року.

Однак з початку деякі країни висловились проти проведення даного футбольного чемпіонату. 4 червня 1958 року була остання спроба не допустити проведення «Євро-1960», її авторами були делегації Великої Британії та ФРН. Делегації в черговий раз підняли дискусію з приводу доцільності проведення даного змагання. Однак голосування поставило всі крапки над «і» 15-7 на користь проведення чемпіонату Європи.

6 червня 1958 року в Стокгольмі відбулося жеребкування першого кола Кубка Європейських Націй.
До 1976 року тільки 4 команди могли прийняти участь в фінальній частині турніру, з 1980 року їх кількість була звільна до 8, а в 1996 році було визначена остаточна кількість учасників – 16 збірних.

Перший фінал був проведений в Парижі між СРСР та Югославією. Перемогу завоювала збірна команда СРСР, забивши переможний м’яч в додатковий час.

В 1964 році змагання трохи було зіпсоване політикою: збірна Греції відмовилась грати зі збірною Албанії. Фінальна частина проходила в Іспанії, де іспанська збірна виграла свій перший чемпіонат, обігравши СРСР.
В 1968 році була змінена назва турніру, Національний Європейський кубок отримав назву Європейський Чемпіонат по футболу УЄФА, а також був змінений формат проведення турніру. Чемпіоном стала Італія.
«Євро» 1972 року зберегло той же формат та кількість учасників. Фінал проходив в Бельгії, збірна команда ФРН стала чемпіоном обігравши СРСР.
У фіналі 1976 року, який відбувся у Югославії, перемогла збірна Чехословаччини, обігравши ФРН.

В 1980 році УЄФА ввела новий формат чемпіонату. До фінальної частини допускалось вже 8 команд, а не 4 як раніше. Перемогу святкувала команда ФРН.

Однак вже в 1984 році формат турніру був знову трохи змінений. Франція приймала вдруге фінал, цього разу французи виграли домашній чемпіонат. 

Чемпіонат 1988 року проходив в Західній Німеччині, формат проведення турніру був проведений за аналогією з 1984 роком. Перемогу здобула команда Голландії. 
В 1992 році фінал проходив у Швеції. Збірна Данії, замінив Югославію на «Євро-1992», спромоглась виграти чемпіонат, обігравши у фіналі Німеччину.

Після розпаду СРСР і Югославії виникло безліч збірних, готових прийняти участь в Чемпіонаті Європи. Тепер 48 команд приймало участь в розіграші європейського трофея. В чемпіонаті 1996 року, котрий був проведений в Англії, був введений новий формат турніру. Команда Німеччини виграла в фінальному матчі проти команди Чехії. 

В 2000 році вперше один чемпіонат Європи приймали одразу 2 країни – Бельгія й Голландія. В фінальному матчі перемогу здобула збірна Франції.

В 2004 році замість «золотого голу» ввели правило «срібного голу». Чемпіонами стали греки.
В 2008 році Чемпіонат Європи, також приймали дві країни: Швейцарія і Австрія. Кубок чемпіонату виграла збірна Іспанії.
 В 2012 буде 14-тий за рахунком Чемпіонат Європи і 3-ій чемпіонат котрий має не одноосібну країну володаря, а декілька країн проведення. До цього спільно проводили чемпіонати Нідерланди та Бельгія у 2000 році, Австрія та Швейцарія у 2008 році.

З 2016 року формат Чемпіонату Європи буде змінений. Склад учасників збільшиться до 24 команд.

Україна «Євро-2012»
Для кращого проведення і забезпечення даного дійства Кабінетом Міністрів України згідно з Указом Президента України N 389/2007 від 8 травня 2007 року «Про забезпечення підготовки та проведення в Україні фінальної частини чемпіонату Європи 2012 року з футболу» було сформовано Організаційний комітет з підготовки та проведення в Україні фінальної частини чемпіонату Європи 2012 року з футболу.
Відповідно до Указу, Кабінетом Міністрів України розроблено План заходів на 2007 – 2012 роки щодо підготовки та проведення в Україні фінального турніру Чемпіонату Європи 2012 року з футболу. У цьому плані передбачено, зокрема:

· вирішення питання щодо прискорення будівництва, реконструкції, упорядкування стадіонів, інших об’єктів фізкультурно-спортивної індустрії та інфраструктури в містах Дніпропетровську, Донецьку, Києві, Львові, Одесі та Харкові з метою приведення таких об’єктів у відповідність із технічними характеристиками світового рівня та введення в експлуатацію до 2010 року;

· забезпечення додержання вимог законодавства з питань інтелектуальної власності під час підготовки та проведення Євро–2012;

· забезпечення належного функціонування транспортної мережі, аеропортів, збільшення обсягів та поліпшення якості транспортних послуг;

· розроблення комплексу заходів з розвитку туризму на 2008 – 2012 роки з метою створення сприятливих умов для задоволення потреб вболівальників під час проведення Євро–2012;

– забезпечення безпеки та охорони громадського порядку в містах Дніпропетровську, Донецьку, Києві, Львові, Одесі та Харкові;

– фінансування відповідних заходів за рахунок коштів Державного бюджету України та інших джерел, не заборонених законодавством.
У зв’язку з тим що дана подія буде проведена двома країнами також було зроблені кроки у спільній співпраці України і Польщі. 28 березня 2008 року було підписано Угоду між Кабінетом Міністрів України та Урядом Республіки Польща про співробітництво під час організації фінального турніру Чемпіонату Європи з футболу УЄФА ЄВРО 2012. Угода була затверджена Україною 23 липня 2008 року, набравши чинності з 13.08.2008 р. 
Як зазначалося в тексті Угоди, Кабінет Міністрів України і Уряд Республіки Польща, беручи до уваги, що фінальний турнір Чемпіонату Європи з футболу УЄФА ЄВРО 2012, який має відбутися на території держав сторін, є  подією суспільно вагомою, загальнонаціональною, а також що він має для обох держав суттєве політичне, економічне значення, прагнучи створити належні умови для проведення ЄВРО 2012, враховуючи положення Договору між Україною і Республікою Польща про добросусідство, дружні відносини і співробітництво, укладеного у Варшаві 18 травня 1992 року, домовились, зокрема, про наступне: 

   1. Сторони   сприятимуть   розвитку   взаємовигідного співробітництва з метою належної підготовки і проведення ЄВРО 2012 у відповідності із національним законодавством держав Сторін. 

   2. Співробітництво, що буде реалізовуватись в рамках цієї Угоди, буде спрямоване на: 

   1) забезпечення  відповідної організаційної взаємодії між Сторонами, 

   2) поліпшення умов переміщення осіб, транспортних засобів, вантажів, товарів та іншого майна через кордон між державами Сторін на час підготовки та проведення ЄВРО 2012, 

   3) розбудову на потреби ЄВРО 2012 спортивної, готельної, транспортної, телекомунікаційної та митної інфраструктури, 

   4) забезпечення безпеки, належного медичного обслуговування та реалізації міжнародних зобов’язань у сфері боротьби з допінгом під час проведення ЄВРО 2012, 

   5) забезпечення  належної  передачі  інформації в рамках підготовки та проведення ЄВРО 2012, 

   6) налагодження взаємодії держав Сторін з метою залучення міжнародних інвестиційних ресурсів для створення інфраструктури, необхідної для успішного проведення ЄВРО 2012, 

   7) інтенсифікацію суспільно-культурного співробітництва, 

   8) зміцнення  співробітництва  між  містами-господарями ЄВРО 2012 держав Сторін. 

Статтею 2 цієї Угоди було започатковане утворення Українсько-Польського Комітету у справах підготовки та проведення ЄВРО 2012, а також в рамках Комітету постійних міжнародних робочих груп, для забезпечення організаційної взаємодії між сторонами

   Сторони призначили відповідальними за виконання положень цієї Угоди та координуючими діяльність в рамках цієї Угоди такі уповноважені органи держав Сторін: 

· від Кабінету Міністрів України – Національне агентство України з питань підготовки та проведення в Україні фінальної частини чемпіонату Європи 2012 року з футболу, 

· від Уряду Республіки Польща – Міністерство спорту і туризму Республіки Польща. 

Перше засідання Українсько-Польського Комітету у справах підготовки та проведення ЄВРО 2012 відбулося 14 липня у Варшаві. Друге – 19 вересня 2008 року в Києві за участю Прем’єр-міністра України Юлії Тимошенко та Голови Ради Міністрів Республіки Польща Дональда Туска.
А також була створена 23 квітня 2008 року у Львові мерами українських та польських міст – Рада міст Євро-2012, яка координуватиме процес підготовки до футбольного турніру. На початку діяльності ради її очолили мер Львова і президент Варшави.

У присутності Президента України Віктора Ющенка відбулась урочиста церемонія підписання декларації про створення відповідної Ради. Згідно з документом, Рада діятиме на постійній основі і засідатиме не менш як двічі на рік протягом 2008-2009 років і не менш як 4 рази на рік протягом 2010-2012 років.

Як зазначено у декларації, завданням Ради має стати координація дій українських та польських міст під час підготовки до Євро-2012, обмін досвідом, взаємна підтримка і спільне відстоювання інтересів міст у відносинах із центральною владою та УЄФА.

Рада обиратиме співголів – по одному з польської та української сторін – на кожному засіданні. Керівники міст вирішили, що наступне засідання Ради відбудеться у жовтні 2008 року у Варшаві.

З української сторони документ підписали: від Львова – Андрій Садовий, від Одеси – Михайло Кучук, від Дніпропетровська – Іван Куліченко, від Донецька – Микола Волков, від Харкова – Михайло Добкін, від Києва – Анатолій Голубченко.
Правовий аспект

Для убезпечення себе від негативних випадків під час чемпіонату кожен турист має знати основні нормативні акти котрі регулюють його статус, права та обов’язки.

Іноземці(особи, які не перебувають у громадянстві України і є громадянами (підданими) іншої держави або держав) мають знати два основний нормативно-правових актів для того щоб потрапити до України: Закон України «Про правовий статус іноземців та осіб без громадянства», та Постанов кабінету Міністрів України від 29 грудня 1995 р. N 1074 «Про Правила в’їзду іноземців та осіб без громадянства в Україну, їх виїзду з України і транзитного проїзду через її територію». А також мати певне загальне уявлення про систему законодавства України. 

Багато юристів стверджують що ближче до «Євро 2012» будуть розроблені певні закони котрі спростять перебування футбольного туриста в Україні на період чемпіонату. 
На даному етапі в Україні проводиться впровадження та реалізація запланованих проектів, які мають відчутно поліпшити перебування іноземного туриста на Чемпіонаті Європи 2012 року. Всі затримки та казуси з цього питання поступово вирішаться і Україна на достойному рівні, який гідний європейської держави, підготує та проведе дане спортивне змагання.

1. ресурси Уніан (www.unian.net);

2. Закон України «Про правовий статус іноземців та осіб без громадянства»;

3. Постанова Кабінету Міністрів України від 29 грудня 1995 р. N 1074 «Про Правила в’їзду іноземців та осіб без громадянства в Україну, їх виїзду з України і транзитного проїзду через її територію»;

4. Указ Президента України N 389/2007 від 8 травня 2007 року «Про забезпечення підготовки та проведення в Україні фінальної частини чемпіонату Європи 2012 року з футболу»;

5. http://uk.wikipedia.org/wiki/Чемпіонат_Європи_з_футболу
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Kyiv University of tourism, economy and law «KUTEP» – a member of the Business Council of World Tourist Organization of United Nations (UNWTO) is represented the seventh edition of the annual.

The collection includes scientific articles which are traversed the actual questions and problems of philosophy, sociology, politology in the context of the social reality of present days.

The annual includes the works of the scientist of Kyiv University of tourism, economy and law, the research results of the scientists of other scientific establishments and educational institutions of Ukraine, social-humanitarian specialists.
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� Слово «азиз» є арабським за походженням і означає «милий», «дорогий», або «святий». Іноді по відношенню до святих місць термін вживається у множині: «азизлер».


� Кумган – мідна посудина для води, яку використовували для омовіння перед намазом.


� Салачик - назва передмістя Бахчисараю, де переважно проживали кримські цигани (С.О.).


( походження одного не відоме


( секретар користувався казеною квартирою, яка розташовувалася в будівлі суду.


( Київський ввійськово-окружний суд знаходився за адресою вул.. Володимирська, 56 (на розі сучасних вул. Володимирської та Бульвару Т.Шевченка) нині цієї будівлі не існує.


1 [8] Манильская декларация по мировому туризму. Всемирная конференция по туризму. //Организационно-правовые основы туристского и гостиничного бизнеса. Нормативно-правовые документы. – М.: Финстатинформ, 1998. – C. 11 – 12
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